A FENOMENOLOGIA DAS
RELIGIOES E A RELACAO DE
SACRIFICIO ENTRE OS ADEPTOS DA
TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

THE PHENOMENOLOGY OF RELIGIONS AND
THE RELATIONSHIP OF SACRIFICE AMONG THE
ADEPTS OF PROSPERITY THEOLOGY

Saulo Duarte Lima Ribeiro®

8 Historiador, Mestre em Ciéncias das Religiées e Doutorando em Ciéncia das Religides e
Teologia, todos pela UFPB. Email: saulo@cidadeviva.org




A fenomenologia das religides e a relagio de sacrificio entre os adeptos da teologia da prosperidade

RESUMO

A Fenomenologia das Religides busca dar uma exposicdo geral das
diversas particularidades versateis da religido, tornando-se assim
a complementacdo sistematica da histéria da relagdo do homem
com o sagrado, estudando os modos como as religides se
desenvolvem e como se relacionam umas com as outras, assim
como com o proprio ser que confere a elas sentido. Para os
seguidores da chamada Teologia da Prosperidade, é necessario
abrir mao de algo ao qual este confira valor (o sacrificio) para que
Deus retribua ao fiel de forma abundante e ainda em vida. Este é
apenas um aspecto das inUmeras nuances que compdem o
fendbmeno religioso entre os adeptos das igrejas seguidoras da
Teologia da Prosperidade. O tipo de pesquisa utilizado foi pura,
com abordagem qualitativa, fazendo uso da técnica de revisdo
bibliografica. Concluiu-se que para esta teologia, o sacrificio
necessariamente resulta em recompensa espiritual e material para
o fiel, sendo entdo o sacrificio incentivado e a tal conquista
celebrada e proclamada na comunidade de fé a qual o mesmo
pertence.
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ABSTRACT

The Phenomenology of Religions seeks to give a general account of
the various versatile peculiarities of religion, thus becoming the
systematic complementation of the history of the relationship
between man and the sacred, studying the ways in which religions
develop and how they relate to one another others, as well as with
the very being that gives them meaning. For the followers of the so-
called Prosperity Theology, it is necessaryto give up something to
which it confers value (the sacrifice) so that God will repay the
faithful abundantly and still in life. This is only one aspect of the
innumerable nuances that make up the religious phenomenon
among the followers of the churches who are the followers of
Prosperity Theology. The type of research used was pure, with a
qualitative approach, making use of the bibliographic review
technique. It was concluded that for this theology, sacrifice
necessarily results in spiritual and material reward for the faithful,
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and so the sacrifice is encouraged and the achievement celebrated
and proclaimed in the community of faith to which it belongs.
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Phenomenology, Religion, Prosperity, Sacrifice.

1.INTRODUGAO

As Ciéncias das Religides no Brasil tém dentro de sua
grade os estudos da chamada Fenomenologia das Religides, que, a
grossomodo, é para o estudo da religido o que a Linguistica é para
o estudo da lingua. A experiéncia religiosa, foco de estudo da
Fenomenologia das Religies, consiste na convergéncia do homem
com a divindade, com tal encontro sendo a base de boa parte das
religides. Tal fato ndo segue logica diferente com as igrejas
seguidoras da doutrina chamada Teologia da Prosperidade.

Mesmo sendo um pais conhecido internacionalmente por
suas riquezas naturais e por ter mais de 10 mil pessoas com mais
de 10 milhdes de ddlares na conta®, o Brasil atualmente encontra-
se posicionado em 75° no ranking'® de IDH. Além disso, até o
comeco de 2018 o Pais deve assistir a um aumento dos atuais 2,5
milhdes para até 3,6 milhdes no nimero de pessoas vivendo na
miséria, segundo a estimativa divulgada em fevereiro de 2017 pelo
Banco Mundial".

Por outro lado, em um pais assolado pela pobreza e ma
distribuicdo de renda, vemos a proliferacdo continua de igrejas
protestantes que alcancam o publico de baixa renda e outros, com
grande penetracdo entre diversas camadas sociais e,
consequentemente, grande potencial de atuag¢do para a
transformacdo social dos excluidos, principalmente as igrejas
seguidoras da Teologia da Prosperidade, j& que estas transitam
bem entre as camadas mais pobres da sociedade.

Desde o surgimento da Teologia da Prosperidade, os seus
seguidores tém agregado cada vez mais adeptos em todas as

9 Disponivel em: <https.//goo.gl/RBVeZL>, Acesso em 21 jan de 2018.
" Dados do “Global Finance's 2016”

"' Disponivel em: https://goo.gl/QhhbjR. Acesso em 21 de jan. de 2018.
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camadas sociais, de forma que as igrejas adeptas desse tipo de
credo apresentam crescimento vertiginoso no Pais. A
disseminacdo desse grupo ndo esta na contramao do crescimento
do nimero de evangélicos em geral no Brasil, visto que o segmento
religioso evangélico foi o que mais cresceu em nossa Nagao
durante o periodo intercensitario.

Nos ultimos 30 anos os grupos dessa linha cresceram duas
vezes mais rapido que a populagdo, atingindo o seu apice a partir
dos anos 1990, também com o advento do movimento Gospel
capitaneado inicialmente pela igreja neopentecostal Renascer em
Cristo (2007, p. 86) e permanecendo em crescimento continuo,
uma vez que, enquanto no ano de 1980 o Brasil tinha 6,6% de
evangélicos, o percentual em 1991 era de 9%, em 2000 o nimero
subiu para 15,4% e em 2010 o grupo ja alcangava 22,2% do total da
populacdo brasileira (IBGE, 2010).

Nas igrejas seguidoras da Teologia da Prosperidade a
experiéncia religiosa é individual e comunitdria; em ambas o
pressuposto é o mesmo: abrindo mao do que o participante
considera valioso, Deus retribuird ao fiel ainda mais, e o sacrificio
individual é testemunhado no corpo comunitario, de forma que o
sacrificioe a “vitéria” sdoincentivados, celebrados e proclamados.

No artigoem questdo analisaremos as principais nuances
da propria Fenomenologia das Religides, apresentando um rapido
histérico desta area e de forma breve apresentaremos como
geralmente se da a experiéncia do fiel com o sagrado nas igrejas
seguidoras da chamada Teologia da Prosperidade.

2. A FENOMENOLOGIADAS RELIGIOES

Atualmente as 4reas metodolégicas com maior
predominio na Fenomenologia das Religides sdo basicamente duas
abordagens teédricas, com uma estando mais voltada para a
Teologia e seus estudos teolégicos propriamente ditos, Exegese
Biblica, entre outros, enquanto que do outro lado existe uma linha
mais direcionada para os métodos e abordagens das Ciéncias
Sociais tanto da Histéria quanto da Antropologia e da Sociologia.

Partindo deste pressuposto, vemos o teélogo sueco Geo
Widengren (1976, p. 1, tradu¢do nossa) explanar sobre o sentido
da Fenomenologia das Religides, dizendo que ela se esforca para
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“dar uma exposicao global de todos os aspectos mutaveis da
religido, tornando-se assim o complemento sistematico da histéria
da religido. Esta da a analise histérica, enquanto a fenomenologia
da religido nos da a sintese sistematica”’2.

No estudo das religiGes nos encontramos com a Histéria
da Religido (que trata da investigacdo positiva das religides
histéricas) e a Filosofia da Religido (o passo final das Ciéncias das
Religides que revela, a partir da especulagao filosofica, a esséncia
do fendmeno religioso, que é a busca pela ideia absoluta por trds
das manifesta¢des religiosas). A Fenomenologia das Religides
consta em estudar as formas histéricas das religides e comparar
umas com as outras, formando um manual a partir do qual se pode
identificar os fendmenos religiosos, preocupacdo nao tdo presente
em outros momentos histéricos, como nos diz Velasco (1983, p. 20,
traducdo nossa) quando analisa o fato religioso da antiguidade
greco-romana até o século XIX:

E curioso notar que, na literatura religiosa
ocidental, j& muito desenvolvida neste momento,
ndo hd um estudo objetivo do fendbmeno
religioso, mas, no maximo, uma especula¢do
metafisica decorrente da propria literatura
religiosa (...). Talvez por esta mesma razdo, a era
patristica e medieval do pensamento cristdo ndo
conheca o estudo positivo dos fatos religiosos."?

Diversos sao os autores que trabalham o conceito de
fendbmeno, sendo eles as principais fontes de estudo na
Fenomenologia das Religides. Para Hegel (que chamava a “coisa em
si” de absoluto), os fendbmenos sdo uma série de situagles e

"2 Dar una exposicién global de todos los aspectos cambiantes de la religién, convirtiéndose
asi en el complemento sistemdtico de la histéria de la religién. Esta da el andlisis histérico,
mientras que la fenomenologia de la religion nos proporciona la sintesis sistemadtica.

'3 Es curioso observar que em la literatura religiosa ocidental, ya muy desarollada en esta
época, no se produce un estudio objetivo del fendmeno religioso, sino, a lo mds, una
especulacion metafisica surgida de la propia literatura religiosa (...). Tal vez por esta misma
razon la época patristica y medieval del pensamiento cristiano no conoce el estudio positivo
del hecho religioso.
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acontecimentos para revelar o absoluto até que ele se torne
conhecido, como nos diz Dartigues (2005, p.10): “Segundo Hegel, o
absoluto, sendo cognoscivel, é por este fato mesmo qualificavel
como Si ou como Espirito, de modo que a fenomenologia é de
imediato uma filosofia do absoluto e do Espirito”. Chantepie de La
Saussure (1904, p. 3) segue 0 mesmo raciocinio de Hegel, tratando
0 absoluto como base para fundamentar o seu ponto de vista, mas
também trabalhando uma dependéncia e transdisciplinaridade no
campo, crendo que a “ciéncia da religido deve suas descobertas e
seu progresso aos campos da linguistica, da filologia, etnografia, da
psicologia dos povos, da mitologia, do folclore”. O mesmo
Chantepie de La Saussure serve como uma das mais importantes
referéncias nestes estudos devido ao seu Manual de Histéria das
Religides. A partir da 22 edicdo deste manual, ele retira a
nomenclatura fenomenologia da religido e se detém a metodologia
comparativa entre asreligides histéricas.

Apbs este periodo inicial, a area recebe o momento ao
qual Filoramo e Prandi (1999) chamam de virada fenomenolégica:
a entrada da fenomenologia husserliana na consideracdo dos
fendmenos religiosos. O principal expoente desta corrente sera o
Gerardus Van der Leeuw, que viria a ser o primeiro a fazer este
aporte da fenomenologia da religidao com a fenomenologia de
Husserl. Ele vai se apropriar do método fenomenolédgico e da
Psicologia gestaltica, estudando também as transformacdes desta
fenomenologia de acdointerpretativa ou hermenéutica, e ndo mais
puramente descritiva, como apresentava Chantepie de La
Saussure. Para o autor, a fenomenologia busca o fenbmeno que,
em suma, quer dizer trés coisas: é algo, o algo se mostra e é
fendbmeno porque se mostra (VAN DER LEEUW, 1970, p. 642).

Van der Leeuw se torna mais conhecido pela sua obra de
1933, “Phanomenologie der Religion”, uma exposicdo da
fenomenologia compreensiva. Para Filoramo e Prandi (1999, p. 35),
a obra de Van der Leeuw se apresenta como “uma fenomenologia
da arte e uma teologia do sacramento ou um trabalho sobre a
religido dos primitivos, ela constitui o sol em torno do qual gira a
inteira producdo do pensador holandés”

Podemos dizer que hd uma divisdo nesta area de
pesquisa: existe uma fenomenologia filoséfica da religido que
aplica o método fenomenolégico tal como Husserl concebeu na
investigacao principalmente do cristianismo nas suas mais
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diversas expressdes. Na chamada fenomenologia pura ndo ha a
investigacao das formas que a religido assume historicamente (tais
como rito, dogma, magia, etc). Por outro lado, Gerardus Van der
Leeuw se destaca a partir de pesquisas de campo colhendo relatos
de experiéncias religiosas para entdo montar a sua abordagem.
Além disso, ele também é visto por alguns mais como um teélogo
do Cristianismo pelo fato de relacionar muitas questdes da analise
das religiGes para a propria teologia cristd, como mais uma vez
aponta o livro de Filoramo e Prandi (p.34):

(...) importantes categorias da FR de Van Der
Leeuw derivam do cristianismo: de maneira que
ndo causa surpresa o fato de encontrar na base
do seu trabalho fenomenolégico a tese segundo
a qual a evolugdo religiosa da humanidade
tenderia para a sua realiza¢do sobrenatural: a
revelacdo crista.

Para Leeuw, é necessario utilizar uma metodologia mais
de compreensdo que de descricdo da experiéncia religiosa, e tal
ocorre tendo como ponto de partida a andlise das formas de
apresentacdo do sagrado: os fendmenos. Para ele, a pesquisa
fenomenolégica tem como objetivo primordial chegar a esséncia
da religido. Van der Leeuw aponta uma divisdo entre o que seriao
sujeito da religido e o objeto dareligido, assim como a forma como
eles se relacionam através da estrutura de poder. O objeto da
religido é o divino (que é a fonte do poder) e o sujeito religioso, que
€ justamente quem busca compartilhar deste poder para si.

A fenomenologia busca o fendbmeno. O que é o
fendmeno? E o que se mostra. Isto comporta uma
tripla afirmacgdo: 10 Ha qualquer coisa; 20 esta
coisa se mostra; 30 é um fendbmeno pelo fato
mesmo que se mostra. Ora, o fato de se mostrar
diz respeito tanto ao que se mostra, quanto
aquele a quem isto se mostra. O fenémeno, por
conseguinte, ndo é um simples objeto; ele ndo é
nem mesmo o objeto, a realidade verdadeira, cuja
esséncia seria somente recoberta pela aparéncia
das coisas vistas. Isto ressalta uma certa
metafisica. Por “fendmeno” ndo se entende mais
qualquer coisa de puramente subjetivo, uma
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“vida" do sujeito, que estuda uma parte distinta da
psicologia - por mais que haja a possibilidade.
Mas o fendmeno é, ao mesmo tempo, um objeto
que se reporta ao sujeito e um sujeito que se
refere ao objeto. [...] Toda sua esséncia consiste
em se mostrar, se mostrar a “alguém”. Tdo logo
esse “alguém” comece a falar do que se mostra,
faz-se a fenomenologia. (VAN DER LEEUW, 1948,
p. 654).

Outros dois grandes referenciais muito utilizados na
Fenomenologia sdo Mircea Eliade e Rudolf Otto. Eliade trabalha no
campo da oposi¢do sagrado versus profano e na andlise das
estruturas morfolégicas do sagrado, suas manifestacdes ou
hierofanias, etc. Rudolf Otto focaliza na ideia de que é necessario
passar pela experiéncia religiosa para que se possa entender a
experiéncia religiosa e, consequentemente, se estudar o sagrado.
A isto ele chama de elemento irracional da religido. Sem viver a
experiéncia, o pesquisador até pode ter o conhecimento da parte
racional da religido, no sentido de conhecer a teologia, a dogmatica
e outras nuances, mas para chegar ao conhecimento nato do
sagrado, é necessario entrar no elemento irracional da religido,
que sO pode ser alcancado de forma empirica, por meio do
sentimento, da experiéncia. Vemos essa posi¢do de Otto ja no
prefacio de O Sagrado, em que Oneide Bobsin, buscando explicar
o autor do livro, nos diz (2007, p. 19):

Para outros ainda, o Sagrado se perde nos
meandros da experiéncia religiosa, confundindo -
se com ela. De fato, a experiéncia tem relevancia,
pois, como em Kant, o conhecimento se da a
partir dela. No entanto, o sagrado é a priori, ou
seja, ndo nasce da experiéncia religiosa. Nesse
sentido, os adeptos da experiéncia como critério
da eficacia da presenca do sagrado ndo
encontrariam sustentacdo de suas teses na obra
de Otto. Também ndo faltam criticas que
consideram Otto um precursor cristdo da New
Age, justamente por colocar em realce a
experiéncia religiosa.
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Em relagdo a esta necessidade da experiéncia, vemos que
Otto faz um paralelo com o pensamento de Kant em A Critica da
Razdo Pura (2007, p. 150) e desenvolve o tema a partir de sua
prépria nogdo do numinoso, estainfluéncia do sagradona vida de
guem se relaciona com ele por meio da experiéncia religiosa. Deste
modo, o pesquisador ndo chegara a légica do conhecimento a
respeito do sagrado se ndo participar da experiéncia que este
sagrado proporciona. Para ele, o numinoso ¢é elemento
fundamental para todo o que pretende chegar a compreensdo do
objeto (2007, p. 151):

O sentimento do numinoso é desse tipo. Ele
eclode do “fundo d'alma”, da mais profunda base
da psique, sem dulvida alguma nem antes nem
sem estimulo e provocagdo por condi¢Bes e
experiéncias sensoriais do mundo, e sim nas
mesmas e entre elas. Sé que ndo emana delas,
mas através delas. Trata-se de estimulo e
“desencadeamento” para que a sensagdo do
numinoso se ative, a0 mesmo tempo em que,
inicialmente de forma inadvertida e imediata, se
entrelace e entreteca com o mundano-sensorial,
para entdo empreender gradativa purificacao,
afastando de si este ultimo e colocando-o como
oposto a si proprio. A prova de que a sensagaodo
numinoso consiste em elementos cognitivos
estritamente aprioristicos deve ser levada a cabo
mediante auto-reflexao critica.

Se por um lado Otto diz que a experiéncia é justamente a
experiéncia dairracionalidade no aspecto de alteridade do sagrado
(que se mostra como o outro lado inacessivel), por outro, para
Husserl (1992, p. 13), a descricdo fenomenoldgica é a descri¢do da
experiéncia, que é a relagdoentre o sujeito e seu objeto (chamado
por ele de consciéncia intencional). Deste modo, vemos que Otto
caminha sua analise do sagrado a partir da perspectiva de um
mapeamento da experiéncia a fim de que o que a vive possa se
reconhecer ou ndo nela. Em suma, o que a obra de Otto deixa
evidente é que, para ele, a compreensdo do que se designa
irracional s6 ocorre a partir do momento em que se vive a
experiéncia com o sagrado, posto que o proprio sentido de
irracional a maneira de Otto sé existe partindo deste pressuposto:
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a imprescindivel relagdo vital com este sagrado, ativando a
sensac¢do do numinoso.

Para a Fenomenologia classica, o fenbmeno ou fato
religioso em si, pode ser colocado como o acontecimento, o objeto
religioso a serinvestigado. O que por vezes gera conflito é a atitude
de relacionar fendmeno como sendo o mesmo que experiéncia. A
experiéncia seria o0 modo como o fendmeno acontece para o
sujeito. Um peregrino religioso quando se dirige ao seu lugar de
devogdo, por exemplo, esta vivendo a experiéncia de visitar o local
sagrado. Por outro lado, o pesquisador esta um passo atras disto,
ele toma distancia, ndo o fosse, ele também seria sujeito da
experiéncia.

Desta forma, o pesquisador contempla o fenébmeno com
um certo distanciamento, ndo vivenciando a experiéncia, se
contrapondo a afirmacdo de Otto de que justamente seria
necessario passar pela experiéncia para que se pudesse relatar o
que seria o sagrado. Em suma, o pesquisador convive, observa e
participa, mas ainda assim tais atos ndo significam que o mesmo
esteja na experiéncia religiosa, posto que sua fungdo se resume a
observar a experiéncia acontecer com outras pessoas para
formular suas conclusées disto. A esta “contempla¢do ausente de
emocdo” Edmund Husserl (1989, p. 154) d& o nome de epoché'4,
que seria a suspensdo do juizo mediante a coleta dos fatos
investigados, de forma que, em seu percurso, o pesquisador
reconhece o objeto ideal (0 noema) e chega a reducdo a ideia ou
“reducdo eidética”.

Ndo obstante o grau de importancia de Otto e Mircea
Eliade na utilizagdo de suas leituras para a Fenomenologia das
Religides, a rigor, eles dois ndo se reportam diretamente a
metodologia fenomenolégica. A despeito deste fato, alguns
pesquisadores classificam ambos como fenomendlogos pela
grande contribuicdo que os dois oferecem ao horizonte teorico da
Disciplina.

Para alguns pesquisadores, existe um reducionismo
preocupante, visto que, quando ha aidentificacdo da religido como
categoria ontoldgica, o sagrado passa a ser considerado elemento

1 Esta suspensdo de juizo denominada epoché ndo é criacdo de Husser], mas é oriunda
ainda dos céticos gregos, principalmente Pirro. Para estes, tal atitude era a unica capaz de
levar o individuo ao estado de serenidade.
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de livre iniciativa, sem necessariamente haver a necessidade de
dada relacdo com o homem. Desta forma, esta visdo cré que o
sagrado existe e aparece, independente da atua¢cdao do homem,
independente de como a religido a “catalogue”, como traz Eliade
(2000, p. 19):

Se qualquer coisa pode incorporar a sacralidade,
em que medida permanece valida a dicotomia
sagrado-profano? Esta contradicao € sé aparente,
porque, se é verdade que qualquer coisa pode
tornar-se uma hierofania, e que, provavelmente,
nao existe nenhum objeto, ou ser, ou planta que
em certo momento da histéria e em certo lugar
do espaco ndo tenha assumido o prestigio da
sacralidade, nem por isso deixa de continuar aser
verdade que ndo se conhece nenhuma religido ou
raca que tenha acumulado, ao longo de sua
historia, todas as suas hierofanias. Por outras
palavras, ao lado dos objetos ou dos seres
profanos sempre existiram, no quadro de
qualquer religido, objetos ou seres sagrados (...).
Temos de ir mais longe: ainda que certa classe de
objetos possa receber o valor de uma hierofania,
ha sempre objetos, nessa classe, que ndo sdo
investidos desse privilégio.

Uma outra maneira de se lidar com o sagrado € mais
pragmatica, quando determinados elementos sdo totalmente
direcionados para a pratica ritualistica, ndo havendo possibilidade
de seu uso de forma que seja considerada, segundo as regras de
dado ritual, como profana. Nesse sentido e nessa interpretacdo
(discordando de Otto, Eliade e outros pesquisadores que servem
de base para muito do que é estudado na Fenomenologia das
Religides), seria o ser humano quem torna dado objeto sagrado,
retirando de seu uso cotidiano e o separando para uso especifico,
reservado as divindades ou a quaisquer outras representacdes do
que é o sagrado. Da mesma forma, é o mesmo ser humano quem
retira desse objeto a caracteristica de ser considerado sagrado -
assim como algo é consagrado, ele também pode ser profanado,
maculado, desfazendo o processode consagragado.

88



A fenomenologia das religides e a relagio de sacrificio entre os adeptos da teologia da prosperidade

Devido a geralmente estar dentro de uma estrutura de
pensamento mais teolégica, a Fenomenologia das Religides
comumente é acusada de estar mais voltada especificamente as
pesquisas no ambito da Teologia mesmo, fragilizando, ainda que
nao invalidando totalmente, parte de sua fun¢do enquanto método
investigativo. Ndo obstante o seu grau de influéncia nas Ciéncias
das Religibes e a quantidade de pesquisadores que se dedicam a
estes estudos em Fenomenologia, ainda com alguns textos sendo
publicados, alguns criticos consideram que esta area perdeu muita
forca no Brasil, com uma sensivel diminuicdo no nimero de livros,
artigos e debates que trabalhem especificamente tendo como
objetivo esta tematica.

Um pequeno exemplo desta perda de forca estaria
evidente em uma coincidéncia ocorrida justamente com o livro
considerado um dos mais importantes na Fenomenologia das
Religides: O Sagrado, de Rudolf Otto. Nao obstante tal grau de
importancia, no proprio Prefacio do livro, quando Walter O.
Schlupp (tradutor da edicao para o portugués) escreve a respeito
da relevancia da obra, ele traz a seguinte constatacao (2007, p. 9):
“Ninguém precisa ser profeta para prever que, no ano de 2017,
também no Brasil havera congressos e publica¢cdes das mais
diversas faculdades em homenagem aos cem anos de influéncia
de O Sagrado e seu autor.” Infelizmente, contrariando a profecia,
praticamente ndo houve sequer um grande congresso
especificamente sobre a tematica em 2017 no Brasil. A abordagem
tedrica da fenomenologia ultimamente tem se restringido mais
notadamente aos estudos de filosofia.

Para contrapor tal afirmacdo dos criticos, alguns
fenomendlogos como Carlo Greco (2009, p. 43), citam que Mircea
Eliade continua sendo muito usado, como de fato isso pode ser
percebido. Por outro lado, os que se contrapdem a esta defesa
respondem que, ainda que seja muito utilizado, Eliade pode ser
tomado fora do campo da Fenomenologia, posto estar ele mais no
ambito do historiador das religides que do fenomendlogo. Para
estes criticos da Fenomenologia das Religides, esta area se limitaria
mais ao estudo das religides que lidam com o conceito de sagrado,
como o Cristianismo. Segundo esta ideia, tal area ndo conseguiria
descrever, por exemplo, as experiéncias do Budismo. As descrigfes
do sagrado em Otto, por exemplo, podem substituir o sagrado por
divino, o sagrado por “experiéncia de Deus”, 0 que ndo se
encaixaria no ateismo do Budismo, por exemplo. Daqui poderdo
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se desenvolver uma série de problemas teologicos e
epistemologicos.

3.A LOGICASACRIFICIAL NA TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

A Teologia da Prosperidade tem como ponto de partida
para sua propagacdo no Brasil o inicio da década de 70, com o
advento de alguns grupos, sendo o mais conhecido a Igreja
Universal do Reino de Deus.

Apesar da Teologia da Prosperidade ser uma doutrina
independente de dado grupo eclesiastico, é devido a estas igrejas
que esta crenga tem se espalhado no Brasil de forma tdo rapida
nos ultimos anos.

Desde a Idade Média a Igreja Crista costuma se envolver
no discurso e na pratica da relacdo de troca com o sagrado.
Naqueles tempos, o Catolicismo prometia a vida eterna em troca
de valores cujo propésito terreno principal seria a constru¢do da
atual Basilica de S&o Pedro. Nas chamadas indulgéncias os fiéis
colocavam sua confianca a fim de que pudessem ter suas almas
libertas do fogo do inferno na eternidade.

Para os seguidores da Teologia da Prosperidade, a logica
da relacdo do fiel com o sagrado segue necessariamente o
caminho do sacrificio, mas ndo mais primordialmente focado na
vida eterna, pelo contrario, aponta para os beneficios da propria
vida terrena: o devoto sacrifica algo, entregando isto a Deus a fim
de receber uma outra coisa em troca, agora a conquista de bens
materiais.

Nesta relacdo, o devoto que se aproxima com o alvo de
seu culto é empoderado na medida em que se esvazia (geralmente
de seu carro, seus bens, do que tiver valor e for considerado
material e passageiro) e faz o seusacrificio, processo que Gerardus
Van Der Leeuw apresenta de forma mais detalhada em suas obras
tratando como “compartilhamento do poder divino”.

No afd de ter os seus espacos de culto bem servidos de
publico, os lideres destas igrejas comunicam nas TV's, radios e
meios afins os testemunhos de curas fisicas, espirituais,
emocionais e, principalmente, das finangas, como resultados bem-
sucedidos dos “desafios” dos fiéis com Deus, propagando a
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esperanga de uma vida melhor no coragdo dos que atualmente
sofrem.

Como forma de testificar o que é “vendido” (a cura, a
prosperidade financeira, a restauragdo de problemas diversos), é
necessario ter algo maior, mais poderoso que referende a
promessa. No caso do Protestantismo (seio das igrejas
Neopentecostais), a prépria Biblia Sagrada - livro que é regra geral
de fé e pratica - seria o melhor propagandista, visto que, segundo
as interpretac8es deste grupo (quase sempre desrespeitando as
regras da Exegese biblia nestes contextos), ela corrobora os
ensinos.

Isso é visto no discurso proferido durante os cultos e nos
materiais seguidos pelos adeptos. A fim de trazer credibilidade aos
ensinos, os pregadores costumam utilizar testemunhos de
“vitérias” dos fiéis nas diversas dreas de suas vidas a fim de que isto
instigue os ouvintes a que também participem dos rituais de
sacrificiofinanceiro, de modo que, com o discurso impregnado em
todo o escopo da igreja, qualquer capitulo ou versiculo biblico
recebe a interpretacdo que os lideres pretendem passar, gerando
obediéncia dos fiéis na certeza de que o préprio Deus conduz
aquela lideranga neste processo de entregar algo a Deus e receber
muitas vezes mais a abundancia financeira, a prosperidade
material.

Um exemplo de talacdode imputar a Biblia a prova de que
tais doutrinas sdo coerentes (quanto ao uso dos dizimos e ofertas
como sacrificio que gera beneficios ao doador) estda na
hermenéutica empregada no texto considerado o mais utilizado
pelos seguidores desta Teologia, retirado de um dos trechos do
Livro de Malaquias (M. 3:10-11), que diz:

Trazeitodos os dizimos a casa do tesouro, para
que haja mantimento na minha casa, e depois
fazei prova de mim nisto, diz o Senhor dos
Exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do céu, e
nao derramar sobre vés uma béngdo tal até que
nao hajalugar suficiente para a recolherdes. E por
causa de vos repreenderei o devorador, e ele ndo
destruira os frutos da vossa terra; e a vossa vide
no campo ndo serd estéril, diz o Senhor dos
Exércitos.
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Para boa parte dos tedlogos o texto é interpretado de
forma equivocada, posto que, na leido culto no Antigo Testamento,
havia a determinacdo de que o israelita deveria trazer para o
templo dez por cento do que eletinha, quer fosse dez por cento do
rebanho, do alimento, etc. Tal contribuicdo era administrada de
forma que o povo que também servia a este Deus no oficio de
levitas fosse auxiliado e o templo tivesse condi¢des de se sustentar.
Como muitos ndo estavam fazendo isso, entdo um mensageiro
(chamado aqui de Malaquias, que pode ndo ser um nome proprio,
mas literalmente o significado do nome em hebraico, que é
“mensageiro”) escreve por volta de 340 a.C. sobre isto. Em uma
regido muito assolada por gafanhotos e passando por periodo de
seca, o0 mensageiro diz que Deus estd prometendo que, caso
voltem a sustentar o templo, ele abrird as janelas dos céus (trara
chuva) e espantard o devorador (literalmente gafanhotos) - ou
seja: contexto bem diferente do vivido atualmente. Em rela¢do a
esta troca de favores, o te6logo Augustus Nicodemus diz (2012, p.
122-123) diz:

Gostaria de examinar essa questdo de maneira
dissociada da ideia defendida pela pregacéo da
teologia da prosperidade, pois essa teologia faz
uma leitura fora do contexto. As pessoas fazem
uma relacdo imediata entre uma coisa e outra.
Elas perguntam: “Vocé quer ser préspero? Quer
ser aben¢oado financeiramente? Dé o dizimo”.
Mas ndo éisso que o texto emevidéncia ensina. A
guestao que o texto destaca é a desobediéncia a
Deus. (...) O que Deus abencoa ndo é o dizimo em
si que vocé consagra a ele. O que ele abencoa éa
obediéncia, o coracdoreto, o desejo de agradara
Deus. (...) esse ensino dos televangelistas adeptos
da teologia da prosperidade faz uma leitura
errada de Malaquias e da Palavra de Deus como
um todo (...).

Neste sentido, compreendendo o texto de forma
deturpada, o principal motivo que levaria os fiéis das Igrejas
Neopentecostais a entregaremvalores no culto seria justamente a
troca sacrificial: a pessoa devolve o dizimo ordenado no Antigo
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Testamento e da suas contribuicdes para ser abengoada
financeiramente.

Tal fendmeno consequentemente promove
grande crescimento no ndmero de membros,

posto que muitos - quer carentes
financeiramente ou ndo - desejam prosperar
materialmente. Consequentemente, tal

crescimento no nimero de membros reverbera
também no crescimento no nimero de templos
deste perfil em regibes diversas do Brasil (SILVA,
2004).

Para a corrente doutrinaria em questdo, qualquer tipo de
sofrimento advém da falta de fé ou de praticas de pecado pelo
devoto, de forma que é necessario desenvolver fé, mas ndo apenas
dizer ou acreditar nisso, mas apresentar esta fé por meio de atos
sacrificiais, de maneira que, havendo o ato sacrificial e a fé,
necessariamente incorrerdo prosperidade material e saude fisica,
espiritual e emocional, chamados pelos seguidores da doutrina de
marcas do cristdo cheio de fé. O discurso dos seguidores desta
doutrina estd pautado em uma espécie de troca de favores do
homem com Deus. Sobre esta questao, o lider da Igreja Universal
do Reino de Deus (que atualmente é a mais conhecida igreja que
segue esta linha no Brasil), Bispo Edir Macedo (1996, p.12) diz:

Dependendo do graude interesse do ofertante, o
presente, por mais caro que seja, ainda assim se
torna barato diante daquilo que estd
proporcionando ao presenteado. Quando ha um
profundo laco de afeto, ternura e amor entre o
que presenteia e o que recebe, o presente nunca
deve ser inferior ao melhor que a pessoa tem
condi¢8es de dar.

Em relacdo as contribui¢des financeiras dos fiéis que
seguem esta doutrina, Mariano (1999, p. 44) diz: "o principal
sacrificioque Deus exige de seus servos é ser fiel nos dizimos e dar
generosas ofertas com alegria, amor e desprendimento”. O
discurso dos lideres que apregoam esta doutrina é de que o fiel
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deve investir seu dinheiro ou bens materiais com a convic¢do, a fé
de que recebera o retorno desejado, pois Deus vai pagar de volta
o0 investimento. Ndo apenas isso. Em suas pregacdes, o0s
proclamadores da Teologia da Prosperidade direcionam o publico
para a relacdo sacrificial entendendo que o préprio Jesus usava
roupa de grife, morava em casa de luxo e tinha um ministério com
muito sucesso financeiro'>. Desta forma, ndo é possivel que o Deus
que enviou seu filho para viver desta forma também ndo queira
contexto semelhante para os seus atuais seguidores, como nos diz
0 pastor americano Kenneth Hagin, um dos maiores nomes do
movimento da Teologia da Prosperidade (1985, p.55): “Deus quer
que seus filhos usem a melhor roupa. Ele quer que eles dirijam os
melhores carros e quer que eles tenham o melhor de tudo...
simplesmente exija o que vocé precisa!”

A fim de receber as béngdos que espera de Deus, é
necessario que o devoto firme seu compromisso, seu voto com
Deus, de forma que, enquanto que da terra brota o sacrificio do
bem material, do dizimo e da oferta, do céu desce a béngdo de
Deus em forma material, em forma de béngao financeira, sinal do
cumprimento da promessa de Deus para o seu povo fiel dentro
desta visdo teoldgica, o dizimo €, antes de tudo, um “contrato: ao
ofertar a casa do senhor, o crente coloca-se na condi¢do de credor,
praticamente obrigando a Deus a retribuir-lhe com riquezas na
medida de sua contribui¢cdo”. (PROENCA, 2002, p.113).

4. CONSIDERAGOES FINAIS

Para a Fenomenologia cladssica, o fendbmeno ou fato
religioso em si, é colocado como o acontecimento, o objeto
religioso a ser investigado. No casoda Teologia da Prosperidade, a
investigacdo paira sobre diversas nuances, e a principal poderia ser
apontada como a forma em que a relagdo do homem com o
sagrado se da a partir de uma troca: o devoto tem interesse pelas
béncdos de Deus, enquanto este outro promete derramar

> A fim de corroborar tais teses, néo é dificil encontrar lideres que dizem que a Biblia relata
que o manto de Jesus era de uma costura so, e tal informacéo quer dizer que era um
padrdo de vestudrio que um pobre ndo poderia usar. Além disso, Jesus andava de jumento,
que seria o carro de luxo da época. Outra passagem bastante utilizada € a de Judas ser
tesoureiro do grupo. Quase sempre tal afirmacéo vem seguida da conclusiva: “s6 um
ministério préspero financeiramente necessitaria de um tesoureiro.
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prosperidade financeira sobre o praticante, conquanto receba do
proprio Deus valores materiais.

Segundo esta logica, alguns lideres de tais instituicdes
lucram com os valores investidos pelos praticantes, enquanto tal
pratica se espalha de maneira vertiginosa pelo pais, com objetivo
maior de atrair novos seguidores ndo tao preocupados com o
compromisso teolégico, mas com a filiagdo em torno mais de um
projeto expansionista para proclamacdo de sucesso material do
que em um propoésito por deixar erros de lado para demonstracdo
de mudanca de carater e atuacdo pela transformac¢do dos
ambientes que os cercam.
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