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RESUMO

O presente artigo tem o objetivo de estudar a critica de Herman
Dooyeweerd ao historicismo, como também analisar seu conceito
de aspecto histérico como um modo da experiéncia humana.
Para tanto, adota-se uma metodologia exploratéria por meio de
pesquisa e revisdo bibliografica. Apresenta-se como o autor
holandés conceitua historicismo assentado no motivo basico
religioso natureza-liberdade. E analisa-se como, a partir de sua
filosofia cosmondmica, Dooyeweerd distingue o aspecto histérico
da realidade e identifica seu nucleo de sentido como poder
formativo cultural. A partir disso, discutem-se as consequéncias
do historicismo e da concepgdo do aspecto histérico como um

modo da experiéncia humana.

PALAVRAS-CHAVE
Aspecto Histdrico; Filosofia Cosmonbmica; Herman Dooyeweerd;

Historicismo.

ABSTRACT

This article aims to study Herman Dooyeweerd's critique of
historicism, as well as to analyze his concept of historical aspect
as a mode of human experience. For this, an exploratory
methodology is adopted through research and bibliographic
review. It is presented as the dutch author conceptualizes
historicism based on the religious ground motive nature-freedom.
And it is analyzed how, based on his cosmological philosophy,
Dooyeweerd distinguishes the historical aspect of reality and

identifies its core of meaning as cultural formative power. From
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this, the consequences of historicism and of the conception about

historical aspect as a mode of human experience are discussed.

KEYWORDS
Historical Aspect; Cosmonomic Philosophy; Herman Dooyeweerd;

Historicism.

1. INTRODUGAO

Herman Dooyeweerd (1894-1977) foi um fil6sofo holandés
e principal articulador da filosofia reformacional de seu pais. Seu
pensamento é conhecido como filosofia cosmonémica ou filosofia
da ideia de lei pela qual propds uma analise da experiéncia
humana através de “esferas modais” ou modos de experiéncia
ordenados divinamente por meio de leis'®. Na atitude tedrica, o
ser humano pode conhecer cada um desses aspectos, em suas
respectivas dareas de investigacdo cientifica, a fim de
compreendé-los melhor. Os aspectos modais estdo, na ordem do
tempo, universalmente ligados em uma coeréncia inquebrantavel
e sdo soberanos em sua prépria esfera de lei.

Um dos aspectos modais da realidade temporal é o
histérico. Na modernidade, muitos pensadores perceberam a
dimensdo histérica da vida e passaram a fundamentar suas
teorias nesse aspecto da realidade. Contudo, para Dooyeweerd, a
medida que filésofos entendiam a realidade sobre o motivo

basico humanista da natureza e liberdade, a histéria, entendida

"% Dooyeweerd identifica quinze modalidades de experiéncia: o aspecto numérico, o
espacial, o cinemdtico, o fisico-quimico, o biético, o sensitivo, o légico, o histérico, o
linguistico, o social, o econébmico, o estético, o juridico, o moral e o confessional ou
pistico.
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como aquilo que aconteceu no passado, assumiu um lugar
proeminente e absoluto na explicagdo e determinacdo da
realidade. Surgiu, dessa forma, a filosofia historicista. O autor
holandés escreveu amplamente sobre o historicismo em suas
obras, identificando nessa filosofia uma das principais bases para
a crise humanista da teoria politica e da sociedade moderna.

Em contrapartida, Dooyeweerd apresentou, a partir de
sua filosofia cosmondmica, o aspecto histérico ndo como um qué
(aquilo que aconteceu no passado), mas sim como um modo de
experiéncia da realidade cujo nucleo distintivo e irredutivel de
significado é o poder formativo cultural. O autor entendia que,
dessa maneira, o aspecto histérico mantém sua irredutibilidade e
coeréncia com os outros aspectos da realidade a partir do qual
sucede-se um processo de abertura para o desenvolvimento
cultural.

Com isso, Dooyeweerd buscava sustentar que, a medida
que um processo de abertura social levava a diferenciacdo entre
as estruturas da sociedade, cada esfera mantinha sua soberania
por dispor de principios estruturais préprios divinamente
normatizados. Com base no motivo basico religioso
criacdo-queda-redencdo  seria  possivel, no  pensamento
dooyeweerdiano, ndo cair em reducionismos tedricos, reconhecer
o desenvolvimento histérico das sociedades e perceber que as
coisas concretas, os eventos e as esferas sociais funcionam no
aspecto histérico, assim como funcionam nos demais aspectos. O
presente artigo tem o objetivo de estudar a critica de Herman
Dooyeweerd ao historicismo, como também analisar seu conceito
de aspecto histérico como um modo da experiéncia humana.
Para tanto, adota-se uma metodologia exploratéria por meio de
pesquisa e revisao bibliografica.
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2. HISTORICISMO E O MOTIVO BASICO NATUREZA-LIBERDADE

Para Dooyeweerd (2018), o historicismo é a concep¢ao
filosofica que absolutiza o aspecto historico da realidade
temporal, absorvendo os outros modos de experiéncia humana.
Inclusive, o eu humano é reduzido a meros momentos histéricos
da consciéncia. Dessa forma, uma concepcdo filoséfica historicista
entende que o poder formativo cultural humano é o elemento
que determina todos os ambitos da vida social e privada. Ndo ha

padrdes para além da histéria. Nesse sentido,

Todos o0s nossos padrdes e concepgdes
cientificas, filoséficas, éticas, estéticas, politicas e
religiosas sdo vistas como a expressdo da
mentalidade de uma cultura ou civilizagao
particular. [...] A histéria ndo tem janelas
observando a eternidade. O homem esta
completamente encerrado nela, e ndo pode
elevar-se a um nivel de contemplagao
supra-historico. A histéria é a esséncia e a
finalidade da existéncia do homem e de suas
faculdades experienciais. E ela é governada pelo
destino, o inescapavel fado. (DOOYEWEERD,
2018, p. 108).

Dessa maneira, o problema do historicismo é tornar
absoluto aquilo que é apenas relativo, a saber, a dimensdo
histérica da realidade. A histéria humana se da por meio de uma
sucessdo de fatos, mas o que a filosofia historicista faz é reduzir

os fatos historicos a sua dimensao estritamente histérica. Ndo ha
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normas supra-histéricas que determinam a natureza interna das
esferas e relagdes sociais. Tudo o que ha, em uma visdo
historicista, € uma sucessdo de fatos histéricos resultantes das
relagdes sociais por meio das quais os seres humanos exercem
poder formativo.

Com efeito, para Dooyeweerd (2015), o processo de
abertura histérico é guiado pela fé de um povo que se baseia, por
sua vez, em motivos bdsicos religiosos. Esses motivos agem no
sentido de determinar a direcdo da abertura normativa do
desenvolvimento cultural de um povo. O autor holandés identifica
quatro motivos basicos religiosos do pensamento ocidental que
sdo assumidos enquanto fundamentos do desenvolvimento
cultural do Ocidente e que determinam a escolha do ponto
arquimediano para a sintese tedrica. Os motivos basicos “sdo as
forcas motrizes mais profundas por trds de todo o
desenvolvimento  cultural e  espiritual do  Ocidente”
(DOOYEWEERD, 2015, p. 22). Isto é, os motivos basicos religiosos
sdo crencas fundamentais coletivas de uma civilizacdo e de uma
cultura.

De acordo com Dooyeweerd, esses motivos basicos
religiosos sdo:

1. O motivo basico ‘forma-matéria’ da
antiguidade grega, aliado ao motivo romano de
poder.

2. O motivo basico da religido crista: criacdo,
queda e redencdo por meio de Jesus Cristo em
comunhdo com o Espirito Santo.

3. O motivo basico catélico-romano da “natureza
e graca”, que procura combinar os dois

anteriores.
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4. O motivo basico moderno e humanista de
‘natureza e liberdade’, por meio do qual se
procura conduzir todos os motivos anteriores a
uma sintese religiosa concentrada no valor da
personalidade humana. (DOOYEWEERD, 2015, p.
29)",

Segundo o autor holandés (2015), com excecdo do
motivo basico religioso criacdo-queda-redencdo, cada um dos
motivos restantes contém uma antitese religiosa que ndo permite
uma sintese tedrica. Como cada motivo religioso basico
determina o ponto fundamental para a sintese do pensamento
tedérico, os motivos “forma-matéria”, “natureza e graca” e
“natureza e liberdade” escolhem seu ponto de sintese dentro da
estrutura da realidade. E, consequentemente, levam a antiteses
insolUveis e a absolutizagdo de algum aspecto da experiéncia
humana em detrimento de outros aspectos para fundamentar a
investigacdo tedrica, resultando em ismos tedricos, como
materialismo, positivismo, etc.

Tais motivos se tornam o ponto de partida do exercicio
filoséfico, mas sua escolha depende da concepcdo religiosa da
origem (arché). De fato, o historicismo tem momentos de verdade,
mas, ao reduzir todos os aspectos da realidade ao aspecto
histérico, torna absoluto aquilo que é relativo e, portanto, nao
alcanca a origem absoluta da realidade. Dooyeweerd apud
Kalsbeek (2015) declara que:

" Dooyeweerd desenvolve o contetido dos motivos bdsicos religiosos na obra Raizes da
Cultura Ocidental (2015) e em sua Enciclopédia da Ciéncia do Direito (2012a, pp. 48-75).
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Ha muitos momentos de verdade nessa visdo
‘historicista’. Tudo o que é temporal tem, de fato,
um aspecto histérico. Existe um
desenvolvimento historico mesmo na
Palavra-revelacdo de Deus, assim como o had no
empreendimento cientifico humano, na
sociedade, na arte, e nos ‘ideais’. Entretanto, o
histérico permanece como apenas um aspecto
da realidade total como nos é dada no tempo. E
apenas um aspecto dentre muitos outros que
ndo podem ser reduzidos a ele. E como tal, este
aspecto ndo alcanca a raiz da unidade e a origem
absoluta da realidade. (DOOYEWEERD apud
KALSBEEK, 2015, p. 99)

O historicismo busca uma sintese dialética entre
natureza e liberdade assentada no motivo basico religioso
humanista. Ndo ha, no historicismo moderno, principios
estruturais para as rela¢cdes e esferas sociais. A histéria é um
constante devir em um universo fechado. O autor holandés

afirma que

O historicismo moderno [...] estd dominado pelo
motivo religioso basico do humanismo (natureza
e liberdade). Entende a cultura como um
desenvolvimento historico interminavel,
rejeitando todas as estruturas permanentes da
criagdo, as quais tornam possivel esse
desenvolvimento. O historicismo rejeita a

estrutura permanente do aspecto histérico que
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contém os  decretos divinos para o
desenvolvimento histérico. Consequentemente,
carece de um modelo fidedigno para distinguir
as tendéncias reacionarias das progressistas, no
desenvolvimento histérico. (DOOYEWEERD, 2015,
p. 83).

Nesse sentido, o problema do historicismo é, segundo
Dooyeweerd (2012b, p. 53), reduzir a histéria “todo o nosso
horizonte temporal de experiéncia e tornar o horizonte da
experiéncia o ponto de referéncia religioso central”, logo “a
absolutizagao do aspecto histérico comega com a eliminacdo de
sua estrutura modal pela qual seu significado geral é
determinado e restringido”.

Com efeito, de acordo com Dooyeweerd (2018), o
historicismo radical na filosofia moderna surge no inicio do século
XIX, no periodo conhecido como Restaura¢do, em reacdo ao
pensamento matematico e de ciéncias naturais vigente a época.
Nas primeiras décadas do século XVIII, havia um historicismo
moderado pelo qual muitos pensadores, com destaque para o
filésofo italiano Vico, opuseram o aspecto histérico da experiéncia
humana a filosofia das ciéncias naturais que submetia a vida e
conhecimento humano a matematica e as ciéncias naturais. Em
Vico, a histéria abrange todos os aspectos normativos da
realidade humana, pois todas as normas e valores, assim como as
instituicdes sociais, sdo assumidas como apenas produtos
histéricos de uma cultura especifica em uma determinada fase de

seu desenvolvimento'?.

2 Dooyeweed (2012b, p. 52) explica que “segundo Vico, é a realizagdo histdrica de ideias
eternas na vida social das nagdes, produto de sua mente ou consciéncia coletiva, o
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Por tras do surgimento do historicismo moderado, havia
a filosofia de René Descartes. Dooyeweerd (2018) entende que o
periodo da Renascenca, baseado no motivo religioso da
escolastica medieval de natureza e graca, possibilitou uma
abordagem filoséfica que sé aceitava a razdo autbnoma como
fundamento para a vida e conhecimento. Nesse sentido, a
filosofia renascentista rejeitou a esfera sobrenatural e qualquer
ordenacdo do mundo com base em normas da cria¢do divina. E,
ja& no século XVII, a filosofia racionalista de Descartes, assentada
no motivo basico religioso de natureza e liberdade, divulgou a
crenga por meio da qual o mundo poderia ser recriado a partir da
razdo natural humana conforme o padrdo geométrico de
pensamento.

Segundo Dooyeweerd (2018), a concepcdo mecanica de
Descartes e de Thomas Hobbes sugeria uma ordenacdo da
realidade social com base em padrdes matematicos. Disso
resultou que a liberdade autdnoma do ser humano foi restringida
a medida que se entendia o ser humano como sujeito a
causalidade mecanica da natureza. Para proteger a liberdade
humana, Descartes sugeriu que a alma do ser humano existia
COmO se O corpo nao existisse, e vice-versa. Contudo, Hobbes
sustentou que a alma racional também era parte do mecanismo

do mundo. Logo,

O motivo basico humanista de natureza e
liberdade comecou a revelar seu conflito interno

e sua tensdo dialética. O idolo mecanicista da

‘mundo civil, como ele o chama. Ela abrange seus costumes, suas leis, sua lingua, suas
belas artes, suas relagbes econémicas, sua religido, sua vida cientifica, suas instituicées

sociais”.
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natureza, invocado pelo préprio motivo
humanista da liberdade, veio a se tornar o
Leviatd (o monstro lenddrio mencionado no livro
de J6), que ameacava devorar o idolo da
personalidade humana livre e auténoma.

(DOOYEWEERD, 2018, p. 113).

A tensdo entre natureza e liberdade levou pensadores
importantes a atribuirem primazia religiosa a um dos motivos em
detrimento do outro. Para Dooyeweerd (2018), Descartes, Hobbes
e Leibniz deram precedéncia religiosa a natureza a medida que
davam primazia as ciéncias naturais na explicacdo do mundo e ao
poder absoluto do estado, construido conforme o padrdo
geométrico de pensamento, na ordenacdo social em detrimento
da liberdade humana. Por outro lado, Locke, Rousseau e Kant
deram primazia a liberdade humana em detrimento da natureza,
de forma a conceber a sociedade como uma soma de individuos
autdbnomos e nao como um todo social com inter-relacdes entre
seus membros.

Apds a Revolugao Francesa, no periodo da Restauracgdo,
Dooyeweerd (2018) explica que a concepg¢do kantiana de
autonomia da vontade foi mantida de modo que a ética deveria
ser derivada da individualidade concreta da personalidade
humana. Contudo, rejeitou-se a concepcao de lei geral
(“imperativo categérico”) para determinar a acdo humana. Para
fugir de uma anarquia ética, no romantismo e no idealismo
pés-kantiano, liderados por Hegel e Schelling, a determinagdo
individual passou a ser acompanhada pela concepgcdo de

comunidade humana, com destaque para a comunidade nacional
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'3 Tal foi a tentativa de sintese dialética do idealismo pds-kantiano
entre os motivos basicos natureza e liberdade. A cultura e a
mentalidade nacional passaram a criar e padronizar normas e
instituicdes sociais como resultado do desenvolvimento histérico.

Nesse contexto, conforme Dooyeweerd (2018), o fildsofo
alemdo Schelling entendeu que a natureza e o espirito livre eram
formas de aparecimento do absoluto que opera no sentido de
desenvolver, organica e naturalmente, a comunidade de forma
cada vez mais elevada™. Uma lei oculta leva ao desenvolvimento
organico de uma cultura conforme sua necessidade natural. Cada
nacdo dispdbe de um destino cultural préprio. Assim, o
desenvolvimento histérico ocorria conforme uma providéncia
oculta. Logo, a lei regente da histéria passaria a ser interpretada
em sentido normativo para o comportamento humano. O devir
histérico tornar-se-ia dever-ser.

Ainda assim, o historicismo desse periodo (historicismo
moderado) cultivava a crenca de que o desenvolvimento da
civilizagdo ocidental continuava a ser o padrao da histéria
mundial com uma vocacdo cultural singular. Isto é, a providéncia
divina havia sido secularizada a medida que se cultivava a crenga
no progresso da humanidade de forma organica, natural e
crescente a partir do espirito absoluto. Contudo, Dooyeweerd
(2018) explica que com os alemades Wilhelm Dilthey e Oswald

Spengler surge um historicismo radical em que a cultura ocidental

3 Dooyeweerd (2018, p. 119) explica que no idealismo pés-kantiano, “todo homem nasce
na comunidade de uma nagdo, que determina seu cardter individual, enquanto a
vontade comunal determina, ao mesmo tempo, a prépria vontade autbnoma do homem.
A nagdo é uma revelagdo temporal da ideia eterna de humanidade, de uma comunidade
espiritual. Todas as nacdes tém sua propria mente individual, seu Volksgeist. A nagdo
revela sua prépria cultura em uma liberdade criativa autbnoma”.

4 Dooyeweerd (2010, p. 65) entende que o historicismo é “determinado pelo ideal
humanista de personalidade conforme o idealismo da liberdade pds-kantiano, que
encontra seu unico abrigo para a realidade subjetiva da liberdade humana vis-a-vis o

determinismo da natureza na fungdo histérica da realidade.”
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passa a ser vista como uma civilizagdo como outra cultura
qualquer, sem uma vocag¢do cultural singular na histéria. O
historicismo radical tornou-se um modo de explicacdo histérica

da realidade que resultou em um relativismo radical.

3. ASPECTO HISTORICO E PODER FORMATIVO CULTURAL

Como referido, Dooyeweerd (2018) entende que o
historicismo absolutizou o aspecto histérico da realidade ao
elevar o ponto de vista histérico-cultural sobre os demais modos
da experiéncia humana. Contudo, para o autor holandés, a
realidade dispde de varios modos de experiéncia em que cada
coisa, evento e esfera social funciona. O filésofo holandés propée
uma analise da experiéncia humana através de aspectos modais
ou esferas modais que se revelam no tempo cdsmico divinamente
ordenado. Ou seja, o universo dispde de varias modalidades de
experiéncia, regidas por leis préprias, pelas quais o ser humano
conhece a realidade. Tais aspectos estdo conectados entre si e
disp6em de estruturas constantes que ndo variam no tempo. E
sdo apreendidos intuitivamente na experiéncia ordinaria humana
e distinguidos racionalmente na atitude tedrica. Dooyeweerd
identificou quinze desses aspectos ou modalidades, sugerindo
quais seriam seus respectivos nucleos de significado, isto é, o
momento nuclear que Ihes da sentido singular.

Os aspectos modais e seus respectivos nucleos de
significado, identificados por Dooyeeweerd, em ordem de
sucessao do mais simples (aspecto numérico) ao mais complexo

(aspecto pistico), sao, conforme tabela abaixo:
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Aspecto Modal Ndcleo de Significado
Numérico Quantidade numérica
Espacial Extensdo continua
Cinematico Movimento

Fisico-quimico

Energia e matéria

Bidtico

Vida organica

Sensitivo (psiquico)

Sentimento e sensagao

Légico Distingao analitica

Historico Poder formativo cultural

Linguistico Significado simbdlico

Social Intercurso social

Econdmico Administracdo de recursos findaveis
Estético Harmonia

Juridico Retribuicao

Etico (moral)

Amor ou solidariedade

Confessional (pistico)

Certeza

Fonte: Elaboragdo nossa a partir de Dooyeweerd (2018, p. 48-9).

De acordo com Dooyeweerd (2012a), os aspectos modais
sdo entidades Onticas a priori porque ndo sdao fundadas na
consciéncia subjetiva do sujeito pensante, mas sim encontrados
na ordem temporal da realidade. Esses aspectos modais sdo
delimitados por esferas de lei, a saber, leis que estabelecem a
estrutura modal da esfera. Dessa forma, “cada aspecto da
realidade é definido dentro de sua propria esfera de leis, que é

delimitada em relagdo as outras esferas de leis por uma estrutura

modal” (DOOYEWEERD, 20123, p. 95).

Assim, os aspectos modais tém estruturas e leis préprias

que ndo variam ao longo do tempo. Para Dooyeweerd (2018), as
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esferas modais sdo soberanas e universalmente ligadas entre si a
medida que <cada aspecto se expressa em coeréncia
inquebrantavel com os demais. As fronteiras entre as esferas
modais sdo estabelecidas na ordem césmica divina sendo
percebidas intuitivamente pelo ser humano na experiéncia
comum. Na experiéncia pré-teérica ou ordindria, o ser humano
conhece todos os aspectos que formam a realidade césmica e
social de maneira completa e inquebrantavel. Ja na experiéncia
tedrica ou cientifica, o ser humano destaca um aspecto modal para
melhor compreender seu nucleo de sentido e suas implica¢des,
formando-se uma ciéncia especial.

Esses aspectos da experiéncia humana sdo modos por
meio do qual o ser humano experimenta totalidades individuais,
como coisas concretas, rela¢es sociais, eventos histéricos, etc.
Na experiéncia humana ordinaria, coisas, eventos e rela¢cdes
sociais sdo conhecidas como um todo singular, uma totalidade
individual. Por isso, a histéria, na experiéncia comum, é conhecida
como aquilo que aconteceu. Por exemplo, um evento como a |l
Guerra Mundial dispde de dimensdes histérica, linguistica, social,
econdmica, estética, juridica, moral e pistica, mas o ser humano
pode se referir a tal evento histérico como uma totalidade
singular. Como os modos da experiéncia humana estdo
inquebrantavel e universalmente ligados e cada esfera é
soberana, os varios aspectos de um evento como uma guerra so
sdo conhecidos na atitude tedrica por meio de uma abstragdo
racional que separa os aspectos entre si para conhecé-los melhor.

Com efeito, dentre os aspectos modais, & possivel
distinguir, na atitude tedrica, o aspecto histérico. Para o autor
holandés, a histdria ou historiografia é a ciéncia que destaca o

aspecto histérico da realidade para analisar os fatos. Para tanto, a
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histéria ndo é qualificada pelo qué, aquilo que aconteceu no
passado, mas sim pelo como ou modo da experiéncia. Nesse
sentido, ao passo que o historicismo identificou o aspecto
histérico como sendo a histéria, a saber, aquilo que aconteceu,
Dooyeweerd (2012b, p. 39) entende que “o aspecto histérico
constitui o como, ou seja, o cardter modal da histéria”. Logo, cada
acontecimento funciona em todos os aspectos da realidade, o
que possibilita que, na atitude tedrica, seja analisada a sua
dimensdo historica.

O erro do historicismo, no pensamento dooyeweerdiano,
é identificar o aspecto histérico como aquilo que aconteceu e
esquecer que os acontecimentos funcionam em todos os
aspectos da realidade, ndo apenas no histérico. Por isso, o autor

holandés afirma que

Acontecimentos concretos, como as guerras, a
fome, as revoltas, o surgimento de novas forcas
politicas, os descobrimentos importantes, as
invengBes, etc., pertencem todos a realidade
concreta que, em principio, funciona em todos os
aspectos, sem excecdo. De fato, as coisas da
nossa experiéncia didria e das varias esferas da
sociedade, como a familia, a escola e a igreja,
funcionam em todos os aspectos também. Se, no
entanto, identificamos o aspecto histérico com ‘o
que aconteceu’, entdo esquecemo-nos de que 0s
acontecimentos concretos exibem muitos outros
aspectos que nao sdo de carater historico.
Consequentemente, a realidade é equiparada a

apenas um de seus aspectos (o aspecto
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abstraido pela ciéncia da Historia).
(DOOYEWEERD, 2015, p. 80).

Na experiéncia ordinaria, a histéria é entendida como
aquilo que aconteceu no passado. Contudo, na atitude tedrica, a
partir da filosofia cosmondmica, a ciéncia da histéria ndo pode
entender a histéria como tudo o que ocorreu no passado, pois
nem todo fato da vida humana ou dos acontecimentos sociais é
historicamente relevante. Cada fato da vida funciona no aspecto
histérico, mas ndo apresenta apenas um carater histérico, isto &,
ndo é caracterizado apenas por sua historicidade. Conforme o
filosofo holandés (2018), é preciso uma abstracdo tedrica para
distinguir o que é um fato passado com relevancia histérica
daqueles que nao dispdem dessa importancia. Isto é, é preciso
um critério para uma delimitacdo tedrica do campo cientifico da

histéria. A partir disso, o autor holandés sustenta que

A base dessa distin¢do [do aspecto histérico em
relacgdo aos demais aspectos] ndo é o que
acontece no aspecto histérico, mas como algo
acontece no aspecto histérico. A preocupacdo
primordial do historiador, por isso, é captar o
nucleo do modo histérico dos acontecimentos
concretos. Ele necessita de um critério para
distinguir o aspecto histérico da realidade dos
outros aspectos. (DOOYEWEERD, 2015, p. 81).

Como cada aspecto modal tem um nucleo de significado

irredutivel, que sé pode ser conhecido no contexto dos momentos
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analdgicos', é preciso investigar qual o nlcleo de significado
irredutivel do aspecto histérico. A partir do método de oposicdo
entre os aspectos modais'®, o autor entende que o poder
formativo cultural é o niicleo modal do aspecto histérico', pois “os
acontecimentos tipicamente histéricos atuam formativamente na

histéria do mundo”'® (DOOYEWEERD, 2015, p. 80). Dessa maneira,

E este momento nuclear que, sozinho, pode dar
ao conceito analégico ou multivoco de
desenvolvimento um sentido propriamente
histérico. Portanto, o desenvolvimento histérico
da humanidade significa, em principio, o

desenvolvimento de seu poder formativo sobre o

> Cada uma das modalidades dispée de um ntcleo préprio de sentido (momento
nuclear) que ndo pode ser reduzido a qualquer outro. Essa concep¢do é chamada por
Dooyeweerd (2015) de soberania das esferas. Por outro lado, essas esferas modais
coexistem em coeréncia universal e mantém relacdes mutuas de significado através de
analogias. Isto é, cada esfera modal dispbe de niicleos de significado e sdo passiveis de
analogias fundacionais (as esferas antecedentes sdo necessdrias para a existéncia da
esfera subsequente) e analogias de abertura (as esferas subsequentes enriquecem as
esferas antecedentes). As esferas subsequentes sdo fundadas nas anteriores em uma
sucessdo de complexidade. De acordo com Dooyeweerd (2012a), quando uma esfera
modal aponta para o nicleo de sentido de uma esfera anterior, tem-se uma analogia
retrocipatdria. Quando uma esfera modal aponta para o nicleo de uma esfera
subsequente, tem-se uma analogia antecipatdria. As antecipacdes abrem e aprofundam
o significado dos aspectos modais porque as esferas subsequentes enriquecem as esferas
antecedentes. Se uma esfera reduzir por meio de analogias o ntcleo de significado da
outra tem-se uma antinomia tedrica.

'8 Kalsbeek (2015, p. 103) explica que Dooyeweerd desenvolveu “o método da antinomia”
para distinguir os modos da experiéncia humana e demonstrar a irredutibilidade do
aspecto juridico. Nesse método, o tedrico tenta reduzir os conceitos de uma ciéncia
especial a outra. E quando essa tentativa leva a antinomias insoluveis, tem-se a
constatacdo de que houve uma violagdo tedrica dos limites modais entre as esferas de
leis.

"7 Segundo Dooyeweerd (2012b, p. 54), “o modo cultural de formagdo deve receber sua
qualificagdo modal especifica por meio da liberdade formativa, controle ou poder. E por
isso que o grande mandamento cultural dado & humanidade apds a criagdo do mundo
diz: ‘Subjuguem a terra e tenham dominio sobre ela.” E se o ponto de vista histdrico
genuino da historiografia é o do desenvolvimento cultural, segue-se que o poder ou
controle formativo deve ser também o momento nuclear do aspecto histdrico que dd ao
conceito analdgico de desenvolvimento seu sentido histérico adequado.”

'8 Dooyeweerd (2015, p. 81) também chama o nicleo do aspecto histérico de “modo
cultural de ser” e afirma que “a atividade cultural consiste sempre em dar forma ao
material, com livre controle sobre ele. Consiste em dar forma de acordo com um livre

designio”.
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mundo e sobre a sua vida social. (DOOYEWEERD,
2018, p. 137).

Com efeito, Chaplin (2011) explica que, para
Dooyeweerd, a maneira histérica de uma coisa ser ndo é
determinada por sua historicidade ou datagdo, mas sim por sua
dimensdo cultural. O poder formativo cultural que da sentido
irredutivel ao aspecto histérico € um comando para que o ser
humano aja culturalmente, exercendo sua autoridade para dar
forma as coisas, aos eventos e as rela¢des sociais conforme
normas pré-determinadas. O controle formativo sobre coisas e
pessoas se da através de exercicio de poder que promove
desenvolvimento cultural. Contudo, devido a dire¢do que o poder
é aplicado, as normas para um harmonioso desenvolvimento da
cultura podem ser quebradas™.

Segundo Dooyeweed (2018), o poder formativo cultural
se revela tanto sobre as pessoas ao dar-lhes forma a sua
existéncia social, quanto sobre materiais naturais e coisas
concretas para finalidades culturais. Contudo, os acontecimentos
ndo sdo exauridos no aspecto histérico-cultural, como propde o
pensamento historicista que entende que a linguagem, as
interacBes sociais, a economia, a estética, o direito, a moral e a fé
sdo produtos da histéria. O aspecto histérico ndo pode ter
revelado seu sentido histérico-cultural a parte dos outros
aspectos da realidade. Pelo contrario, o aspecto histérico esta em
coeréncia com os demais modos da experiéncia humana e pode

apresentar momentos analdgicos entre si.

¥ Dooyeweerd (2015, p. 85) entende que a existéncia de normas histéricas pode ser
demonstrada quando se percebe que pensadores distinguem normas reaciondrias de
progressistas. Tem-se, com isso, um juizo de valor histérico que pressupde determinada
norma para o desenvolvimento da cultura.
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A partir disso, Dooyeweed (2018) sustenta ser possivel
compreender o conceito de desenvolvimento histérico. Esse
conceito é resultado de uma analogia retrocipatéria do aspecto
histérico ao aspecto bidtico, propriamente caracterizado pelo
crescimento organico®. O desenvolvimento histérico ndo pode
depender de uma avaliagdo subjetiva do curso da histéria, mas
sim “deve estar fundado em uma norma objetiva de
desenvolvimento histérico que, implicitamente, repousa no
fundamento do modo histérico-cultural da experiéncia”
(DOOYEWEERD, 2018, p. 143).

O autor holandés (2018) sugere que o critério normativo
para determinar o conceito de desenvolvimento histérico é a
diferenciagdo ou desvelamento?’. O aspecto histérico tem um
nacleo de significado, poder formativo cultural, que tem um
sentido normativo que implica uma voca¢gdo e um comando
cultural dado ao homem na criacdo. Por ser normativo, a

orientacdo do aspecto histérico pode ndo ser observada pelo

20 Chaplin (2011, p. 60-1) comenta que “um organicismo consistente afirma que o
desenvolvimento histérico de uma cultura ocorre conforme os principios similares ao
crescimento orgdnico de uma planta - em que ambos, a vida da planta e da histdria, séo,
finalmente, insténcias de um processo orgdnico mais amplo que abrange ambos. E, de
fato, no que toca ao desenvolvimento histdrico, parece se assemelhar ao crescimento
orgdnico em alguma medida; nds frequentemente falamos de certo processo histdrico

crescendo para fora de’, ou de sua ‘evolugdo’, ‘maturagdo’, ou ‘morte”.

2! De acordo com Chaplin (2011, p. 347, n. 30), “o termo desvelamento (disclosure) aponta
para uma intima relagdo entre a vocagdo cultural do homem e o processo de abertura
modal. [...] As duas coisas ndo séo as mesmas a medida que o processo de abertura
acontece, em parte, sem a a¢do cultural humana. [...] A vocag@o cultural do homem
envolve o ‘processo de abertura normativa’ (ou ‘desvelamento do significado normativo)).
Isso significa a abertura de ambas analogias normativas (‘momentos antecipatérios
normativos’) dentro dos aspectos pré-normativos e dos momentos antecipatdrios dentre
o0s aspectos normativos. [...J. De forma estrita, esse processo de abertura normativa ndo é
ainda idéntico ao desenvolvimento cultural. O processo acontece enquanto seres
humanos preenchem suas vocagdes culturais. Na formagdo cultural, o homem se engaja
em ambientes naturais e humanos na abertura dos momentos antecipatérios normativos
de todos os aspectos modais. Assim, o aspecto histdrico ou cultural é ‘o ponto nodal do
processo completo de desvelamento na antecipag@o normativa das esferas nos outros
aspectos™.
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sujeito®. Em uma sociedade simples ou primitiva que se organiza
em sociedades indiferenciadas - i.e. ndo ha diferenciacdo cultural
entre esferas distintas - o poder formativo que promove o
desenvolvimento cultural ndo opera em um processo de abertura
e o individuo é absorvido pela comunidade e pelo tradicionalismo.
Contudo, em culturas que se abriram, conforme o aspecto
historico da realidade, o desenvolvimento histérico leva a
distingdo da cultura em esferas de poder, como estado, igreja,
empresas, etc.

Segundo o filésofo holandés (2015), esse processo de
diferenciacdao cultural é sucedido por uma integracgéo cultural, a
saber, a formacdo de novas esferas e rela¢gdes sociais e por uma
individualizagdo, isto é, a consolidacdo de caracteristicas nacionais
individuais. Isso ocorre quando comunidades indiferenciadas
entram em contato com civilizagdes abertas que romperam com
o tradicionalismo. A partir da diferenciacdo, integracdao e
individualizacdo histérica, a cultura de um povo passa a exibir sua
identidade e significado por meio da antecipa¢do analégica dos
aspectos linguistico, social, seguida da antecipa¢do de sentido
econdbmico (alocagdo de recursos), estético (harmonia das
esferas), juridico (retribuicdo para equilibrio de interesses), moral
e pistico. Isso “ocorre quando o aspecto da cultura expressa
concretamente sua coeréncia interna com os aspectos
subsequentes da realidade, e, desse modo, revela sua
‘universalidade de esfera” (DOOYEWEERD, 2015, p. 99). O

22 “Dooyeweerd distingue entre as esferas normativas e a-normativas. Por esta
designacgdo ele quer dizer que os sujeitos das cinco primeiras esferas [da numérica d
sensitiva] ndo tém outra op¢do sendo obedecer as leis correlativas dessas esferas. Da
esfera analitica em diante, contudo, as leis tornam-se normas [podem ndo ser
observadas]. Embora essas normas tenham sido estabelecidas a principio por Deus na
estrutura de cada esfera, elas devem ser descobertas e aplicadas ou positivadas”
(TAYLOR, 2019, p. 37).
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individuo, por sua vez, passa a poder, em uma sociedade
diferenciada, desenvolver seu potencial pessoal na histéria.

Tal processo de abertura, segundo Dooyeweerd (2015, p.
92), deve seguir a “norma para a abertura” que “exige a
diferenciacdo da cultura em esferas que possuam sua prépria
natureza Unica”. Nesse sentido, sociedades abertas dispdem de
esferas sociais distintas entre si com suas respectivas naturezas
internas proprias, mesmo mantendo inter-rela¢gdes entre si. Cada
esfera tem seus principios estruturais préprios e sua respectiva
qualificacdo tipica de poder formativo, cujos limites sdo
determinados pela natureza privada de cada esfera. Essas
estruturas de sociedades diferenciadas formam estruturas de
individualidade, isto é, "“estruturas tipicas de uma totalidade
individual” (DOOYEWEERD, 2018, p. 148). Tais estruturas, salvo
comunidades naturais como familia e casamento, sdo fundadas
no aspecto histérico (fun¢do fundante) e sao qualificadas ou
orientadas conforme sua natureza interna por aspectos modais
proprios (fun¢do qualificante)®.

Assim, é a ordem da criacdo divina que determina a
natureza interna de cada estrutura de individualidade e suas
fronteiras privadas e a diferenciacdo da cultura releva a natureza
Unica de cada esfera e estrutura social. E, conforme o principio da
soberania das esferas, que diz que cada esfera é soberana ou

irredutivel a outra esfera em sua area de competéncia por ter um

2 As estruturas sociais podem ser distinguidas entre si conforme suas fungées
qualificantes. Chaplin (2011, p. 111) apresenta alguns exemplos de estruturas sociais
qualificadas conforme seus respectivos aspectos modais: “confessionalmente
qualificadas: comunidades religiosas, incluindo igrejas; moralmente qualificadas:
casamentos, familias, uniées comerciais, partidos politicos, organizacbes de caridades,
escolas; juridicamente qualificadas: Estados e organizagBes politicas internacionais;
esteticamente qualificadas: teatros, galerias, orquestras; economicamente qualificadas:
corporacdes de negdcios, organizagdes industriais; socialmente qualificadas: clubes,
associagbes de fraternidade”.
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principio estrutural singular derivado diretamente de Deus, “cada
uma dessas esferas, de acordo com sua natureza interna, é
limitada em sua esfera cultural de poder” (DOOYEWEERD, 2015, p.
98). Isso se da porque “toda expansdo extrema da esfera de
poder histérico de uma esfera especifica da vida ocorre a custa
das outras esferas da vida, pois retarda o desdobrar delas de um
modo insalubre” (DOOYEWEERD, 2015, p. 99).

A partir disso, Dooyeweerd aplica o principio da
soberania das esferas ao desenvolvimento histérico. No processo
de abertura histérica, deve-se buscar preservar a harmonia entre
as esferas diferenciadas da sociedade. Para tanto, de acordo com
0 autor holandés (2018, p. 154), o desenvolvimento histérico deve
obedecer ao principio normativo de economia cultural por meio do
qual proibe “qualquer expansdo excessiva do poder formativo de
uma esfera cultural particular em detrimento das outras". Se os
limites das diferentes esferas forem ignorados, surgem tensdes e
conflitos na sociedade humana. Dessa forma, o ser humano
exerce poder na abertura histérica, mas deve fazer isso em
observancia a norma dada divinamente para o desenvolvimento
histérico.

Ainda assim, a determinagdo divina ndo é especifica,
posto que as normas para as estruturas de individualidade sao
principios gerais. Segundo Dooyeweed (2018), o mandato divino
comanda que os seres humanos exercam poder formativo em
tais estruturas, determinando-lhes fins especificos conforme o

nivel de desenvolvimento historico de uma sociedade?. Dessa

2 Dooyeweerd (2015, p. 103) ressalta que “apenas quando uma cultura observa o

principio de economia cultural é que garante o desenvolvimento cultural harmonioso.
Toda transgress@o a norma histdrica expressa nesse principio leva a um desenvolvimento
cultural desarmonioso”.

% Dooyeweerd (2015, p. 87) entende que “o processo de dar forma a principios
normativos deve sempre levar em consideracdo o nivel de desenvolvimento de um povo,
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forma, as estruturas podem variar de cultura para cultura, mas os
principios estruturais que lhes ddo conteldo ndo podem ser
entendidos como historicamente determinados e, portanto,
variaveis. Ou seja, a natureza interna do estado, das escolas, de
empresas, etc, ndo sdo varidveis no tempo, mas somente suas
formas sociais, resultante do poder formativo humano, em que se
realizam em dada cultura.

Tem-se, assim, para o autor holandés, uma norma

objetiva do processo histérico:

Podemos entdao afirmar que a norma da
diferenciacdo, integracdao e individualizacdo
cultural é realmente uma norma objetiva do
processo histérico de desdobramento da
sociedade humana. Ela se funda na ordem divina
do mundo, uma vez que indica as condi¢des
necessarias desse processo prospectivo de
desdobramento, sem as quais a humanidade
ndo pode cumprir a tarefa histérica a ela
comissionada pelo grande mandato cultural.
Além disso, ela nos oferece um critério objetivo
para distinguir as tendéncias histéricas
verdadeiramente progressistas daquelas
reacionarias. (DOOYEWEERD, 2018, p. 151).

Segundo Chaplin (2011, p. 157), Dooyeweerd identifica que
0 pensamento politico moderno concebeu o estado como um

fenbmeno variavel da histéria. As teorias modernas sobre o

pois todos os aspectos subsequentes da vida humana estdo entretecidos com o aspecto
histérico da cultura. Dar forma de qualquer tipo sempre remete & formagdo cultural do
desenvolvimento histérico”.

96



Revista Summae Sapientiae, n. 1, ano 2021 -1° Semestre

estado ndo dispdem de uma “ideia-estado” (state-idea). Sem a
concepcdo de uma esfera prépria do ente estatal, a teoria do
estado entrou em crise. Tanto o historicismo, quanto o
positivismo contribuiram para essa crise a medida que
absolutizaram determinados aspectos modais, o que Dooyeweerd
chama de funcionalismo. Teorias funcionalistas “buscam construir
explicacBes [baseadas] unicamente em termos de fungdes
modais particulares de fendmenos variados, ignorando as
estruturas tipicas de individualidade dentro das quais eles
funcionam” (CHAPLIN, 2011, p. 158). As varias escolas do
pensamento politico absolutizam aspectos modais variados,
demonstrando o erro de seu funcionalismo.

A partir disso, Dooyeweerd (1986) entende haver uma
crise nas instituigdes, posto que, com base no historicismo, a
sociologia moderna e as teorias do estado postulam que ndo ha
principios estruturais tipicos e constantes para as relagdes sociais
que determinam sua natureza e que sejam fundados na ordem
da criacdo®. O motivo basico humanista natureza e liberdade
aceita um universo fechado, sem normas estruturais prévias para
as relagdes sociais e, por isso, absolutiza algum aspecto da

realidade para nortear suas teorias. Nesse sentido,

O historicismo na sociologia resulta da
absolutizacdo do aspecto histérico do fenémeno

social. Um historicista nega a realidade dos

% para Dooyeweerd (2013, p. 73-4), “influenciada por visées positivistas e historicistas da
realidade social, a sociologia moderna comegou a confundir o cardter interno tipico das
esferas sociais especificas com as formas sociais mutdveis nas quais os principios
estruturais internos sé@o positivados e realizados. O resultado foi que a natureza interna
das diferentes esferas da vida social também passou a ser pensado como um fenémeno
mutdvel da histéria, de modo que qualquer tentativa de tipologia parecia carecer de uma
base firme e os limites internos dessas esferas se tornaram confusos.”
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principios estruturais transhistéricos contra o
qual o processo histérico pode ser julgado e
busca considerar as normas sociais em termos
de seu desenvolvimento histérico apenas. Em
contraste, o positivismo alega que todos os
fendmenos devem ser explicados em termos de
causas das percep¢des sensoriais reveladas nas
interacBes [sociais] resultando em uma ilicita
absolutizacdo do aspecto  (psiquico) do
conhecimento humano. De fato, é um problema
comum do historicismo e positivismo que ndo
permite que nenhum dos dois penetre além do
dominio das aparéncias visiveis. (CHAPLIN, 2011,
p. 158).

Dessa maneira, Dooyeweerd (2012c) entende ser preciso
buscar uma visdo politica cristd que ndo absolutiza nenhum
aspecto da realidade e que mantém, com base no motivo basico
religioso cria¢do, queda e redencdo, a universalidade, soberania e
coeréncia das esferas sociais. Uma visdo politica em que as
estruturas de individualidade das esferas sdo preservadas e
coordenadas para gerar vinculos intercomunitarios e

interpessoais (entrelacamentos encdpticos) mais sélidos e morais.

4. CONSIDERAGOES FINAIS

O presente artigo teve por objetivo estudar a critica de
Herman Dooyeweerd ao historicismo, como também analisar seu

conceito de aspecto histérico como um modo da experiéncia
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humana. Em geral, o autor holandés criticou fortemente o
historicismo a medida que absolutiza o aspecto histérico da
realidade e que se assenta no motivo basico religioso humanista
natureza e liberdade. Ademais, analisou-se como, com base em
sua filosofia da ideia de lei, Dooyeweerd distinguiu o aspecto
historico da realidade, identificou seu nucleo de sentido e
reconheceu o processo de diferenciacao e abertura histérica com
base no motivo basico religioso criacdo-queda-redencdo.

A critica dooyeweerdiana ao historicismo e sua defesa da
distingdo do aspecto histérico da realidade como um dos modos
da experiéncia humana sdo a base de sua rejeicdo as teorias
sociais e politicas modernas e a formulagdo de sua filosofia social
cosmondmica. Dooyeweerd entende que o historicismo serve de
pressuposto fundamental para as formula¢des tedricas
relativistas de valores, normas e institui¢cBes sociais. Para o autor,
a medida que as esferas de uma sociedade aberta sdo
consideradas como resultado da histéria e sdo entendidas como
desprovidas de normas supra-histéricas que lhes dao principios
estruturais tipicos, as teorias sociais coletivistas e individualistas
historicistas absolutizam o que é relativo e submetem as demais
relacBes sociais a um elemento assumido como absoluto. O
resultado é uma crise na politica humanista moderna e nas
relacdes entre as esferas.

O historicismo nega os principios estruturais das esferas
sociais e absolutiza a histéria, enquanto aquilo que aconteceu no
passado, como determinador Ultimo da sociedade. O relativismo
historicista fecha as portas para a eternidade e o drama
politico-social é resumido a luta de poder. Em contrapartida, ao
sustentar que o aspecto histérico € um modo de experiéncia da

realidade, Dooyeweerd articula uma abordagem filoséfica em que
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as coisas, eventos e esferas sociais funcionam no aspecto
histérico, como também funcionam nos outros aspectos. Logo, o
poder formativo cultural ndo é a Unica dimensdo que determina a
vida social humana, mas sim uma dentre as varias dimensdes da
experiéncia humana cotidiana. Essa perspectiva ndo-reducionista
da realidade possibilita ao ser humano uma visdo de mundo
pluralista da sociedade, mas ndo relativista. O individuo pode
exercer sua liberdade, mas seu poder formativo nao é ilimitado,
posto que deve observar as normas estruturais tipicas para as

esferas e relag8es sociais.
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