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B DITORIAL

Apresentamos aos leitores mais outra edi¢do da Revista Summae
Sapientiae, uma publicagdo semestral da Faculdade Internacional Cidade Viva.
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conhecimento teoldgico e juridico contemporineo, propagando o conhecimento
produzido pelas academias de teologia, direito, filosofia e dreas interdisciplinares.

Agradecemos, primeiramente, a Deus por ter permitido a continuidade
deste sonho académico. Somos gratos também aqueles que contribuiram para
produgdo desta edigio.

A Revista publica textos inéditos na drea de teologia, direito, filosofia e
textos interdisciplinares. Desta forma, desejamos a todos os leitores um tempo
de enriquecimento intelectual e aprimoramento do pensamento critico.

Boa leitura!

Prof. Dr. André Ricardo Fonséca da Silva
Editor Cientifico da Revista Summa Sapientiae
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RESUMO

A agricultura nos tempos biblicos foi importante para a sobrevivéncia das pessoas,
como evidenciado pelo sofrimento do povo de Israel durante sua opressao no
Egito. No entanto, eles adquiriram conhecimentos agricolas e habilidades de
construcdo durante esse periodo dificil. Apds deixarem o Egito com Moiseés, eles
sentiram falta das variedades de alimentos disponiveis no deserto, marcando uma
mudanca de eras. A narrativa evolui para a geracao dos filhos e descendentes de
Israel, pronta para entrar na terra prometida por Deus a Abrado. Moisés envia
12 espias para explorar a terra e avaliar sua qualidade, resultando na menc¢ao
dos “frutos gigantes” no versiculo de Numeros 13. Este estudo visa compreender
o significado desses “frutos gigantes”, se eram literalmente grandes ou tinham
uma interpretacao mais profunda. O problema de pesquisa é qual é o significado
dos “frutos gigantes” mencionados em Numeros 13 na narrativa biblica e como
isso se relaciona com o contexto histérico e cultural? A metodologia empregada
envolve pesquisa qualitativa e revisdo bibliografica para analisar a narrativa
biblica em profundidade. Incluindo a investigacdo do contexto histérico, dos
destinatarios, dos achados cientificos sobre o povo biblico e a interpretacao do
texto biblico. Espera-se que este estudo lance luz sobre esse trecho fascinante da
Biblia, desvendando ndo apenas os mistérios dos “frutos gigantes”, mas também
revelando a riqueza da heranca espiritual e cultural da narrativa de Canaa. Além
disso, oferecera licdes sobre a fé, promessa divina e a riqueza da Palavra de Deus,
aplicaveis nos dias de hoje.

PALAVRAS-CHAVE:
Agricultura biblica. Frutos gigantes. Niimeros 13.1-33.

RESUMEN

La agricultura en los tiempos biblicos fue fundamental para la supervivencia de
las personas, como lo demuestra el sufrimiento del pueblo de Israel durante
su opresion en Egipto. Sin embargo, adquirieron conocimientos agricolas y
habilidades de construccion durante este periodo dificil. Después de dejar Egipto
con Moisés, extrafiaron las variedades de alimentos disponibles en el desierto,
marcando un cambio de eras. La narrativa evoluciona hacia la generacion de los
hijos y descendientes de Israel, listos para ingresar a la tierra prometida por Dios a
Abraham. Moisés enviaa 12 espias para explorarlatierrayevaluar su calidad, loque
resulta en la mencion de los “frutos gigantes” en el versiculo de Numeros 13. Este
estudio tiene como objetivo comprender el significado de estos “frutos gigantes”,
si eran literalmente grandes o tenian una interpretacién mas profunda. Problema
de Investigacion ¢Cual es el significado de los “frutos gigantes” mencionados
en Numeros 13 en la narrativa biblica y cdmo se relaciona esto con el contexto
historico y cultural? La metodologia empleada implica investigacion cualitativa y
revision bibliografica para analizar en profundidad la narrativa biblica, incluyendo
la investigacién del contexto historico, los destinatarios, los hallazgos cientificos
sobre el pueblo biblico y la interpretacion del texto biblico. Se espera que este
estudio arroje luz sobre este fascinante pasaje de la Biblia, desvelando no solo los
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misterios de los “frutos gigantes”, sino también revelando la riqueza de la herencia
espiritual y cultural de la narrativa de Canaan. Ademas, ofrecera lecciones sobre la
fe, la promesa divinay la riqueza de la Palabra de Dios, aplicables en la actualidad.

PALABRAS CLAVE
Agricultura. Frutos gigantes. Niimeros 13.1-33.

INTRODUCAO

A agricultura nos tempos biblicos era algo de muita importancia para o povo
daquela época, pois se tratava do meio de sobrevivéncia da maioria das pessoas. Em
Exodo 1,14 vemos o quanto o povo de Israel sofria com a opressdo, porém, mesmo
diante a tanta opressao o povo evoluia na sabedoria do conhecimento agricola e
construcdes que lhes eram obrigados a realizarem pelos egipcios (Ex 1, 11-14), com
passar do tempo se aprendia muito com sistema Egipcio agricola. Ao sairem do
Egito com Moisés, o povo passa a sentir saudades das variedades de comidas que
agora ndo mais tinham no deserto (Ex 16) por conta desse coracio obstinado temos
uma transi¢do de épocas e chegamos aos filhos e descendentes de Israel, que agora
recebem a terra que mana leite e mel (Ex 33, 1-3) heranca dada por Deus a Abrado
(Gn 12,7). Abeira da terra prometida, uma nova gerag¢ao esta pronta para entrar na
terra prometida, assim Moisés envia 12 espias para verificar a for¢a do povo que ali
vive e como € a terra que habitam, qual sua qualidade, e solicitando aos enviados
gue tragam amostras para que sejam avaliadas pelo povo (Nm 13).

Desta forma, precisamos ter uma compreensdo nitida das Escrituras de
tal forma que possamos entender a mensagem de Deus para que ela se torne
conhecida e aplicada em nossa vida.

Para se entender a mensagem que Moisés tenta nos passar. Temos que em
primeiro lugar observar o cenario histérico em que o livro biblico foi escrito, sua
motivac¢do e a seus destinatarios, bem como a ocasidao histérica particular para seu
autor. Apds essa analise precisamos mergulhar tanto no texto original, o Hebraico,
como nas traducdes a fim de alcan¢car uma compreensdao mais ampla do campo
semantico que as palavras ou frases biblicas podem ter.

Baseando-se nisso, ao estudar sobre os versiculos propostos (Nm 13), tem-se
como objetivo a compreensdo do que realmente o autor queria transmitir ao povo
com a mencao dos “frutos gigantes”. O que exatamente esses frutos representam?
Eles eram literalmente gigantes, ou ha uma interpretacdo mais profunda a ser
considerada? Por isso, necessario se faz entender: o fundo historico, os destinatarios,
os achados cientificos sobre o povo biblico e interpretacao do texto biblico se
aprofundando na mensagem principal e sua aplicabilidade nos dias de hoje.

Desta forma, foi feita uma pesquisa qualitativa, pois ndo teve por finalidade
a elaboracdo de dados estatisticos. Além de pesquisa exploratdria com a técnica de
revisdao bibliografica para ser feita uma analise biblica do texto.

Através dessa analise abrangente, pretende-se lancar luz sobre um dos trechos
fascinantes da Biblia, desvendando nao apenas os mistérios dos “frutos gigantes,”
mas também revelando a riqueza da heranca espiritual e cultural que a narrativa
de Canaa proporciona. Este estudo convida o leitor a descobertas que transcendem
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0 espaco e o tempo, oferecendo ligdes profundas sobre a fé, a promessa divina e a
riqueza da Palavra de Deus.

2. A CORRETA INTERPRETACAO DO TEXTO BIiBLICO

Este estudo tem como objetivo principal investigar a agricultura e notavel
producdo de frutos de alta qualidade na regiao de Canad, como descrito na Biblia,
com foco na narrativa dos “frutos gigantes” do livro de Numeros (Nm 13,23), extraindo
a verdadeira interpretacdo do texto biblico do que nos quis passar o autor. Para
atingir esse objetivo, realizaremos uma analise abrangente do contexto histoérico,
literario, geografico, climatico, socioeconémico e cultural da regidao historica de
Canad, bem como do texto hebraico e de suas tradu¢des. Além disso, buscaremos
compreender o significado teoldgico e espiritual desses frutos e sua relevancia para
questdes contemporaneas. Por fim, teceremos consideracdes a fim de sintetizar
as conclusdes inferidas de todo conteudo estudado e qual seria a interpretacao do
texto biblico mais préxima da verdade baseada nos fatos cientificos evidenciados.

Ao estudarmos os conteudos biblicos de forma holistica e critica percebemos
que vivemos num mundo de grande distor¢do das verdades Biblicas, com surgimento
de teologias contraditérias como a teologia da prosperidade, neopentecostalismo
entre outros dogmas que surgem para confrontar a verdade.

E possivel citar como exemplo de dogma confrontador da verdade a “teologia
da prosperidade”, que tende a fazer uma interpreta¢do exegética distorcida de Nm
13,23, tornando-se verdadeira arma nas maos de falsos mestre, visto que tratam
do tema de uma forma muito divergente do que realmente proposto pelo autor
(Moisés).

Assim, para ndo incorrer no mesmo erro de tantas pessoas que acabam por
acreditar nessas distor¢des interpretativas e acabam por tornarem-se vitimas de
abusos de diversas ordens € que precisamos recorrer ao estudo aprofundado dos
fendmenos biblicos e as explica¢des cientificas que os elucidam.

Entendido isso, é possivel iniciar esse estudo partindo de uma questao basica, o que
vem a ser a agricultura?

Segundo Flores (2019, p. 09)

A agricultura é uma das atividades tao antigas quanto
a propria existéncia da humanidade, e, embora essa
palavra, literalmente, ndo conste nos relatos biblicos, o
termo vem do verbete latino agru, que significa “terra
cultivada ou cultivavel”; e o similar no hebraico Abodah
€ o trabalho para cultivar o solo. De acordo com outras
narrativas biblicas, os primeiros humanos (Adam,
hebraico) foram obrigados a trabalhar com agricultura
quando essa atividade se tornou indispensavel para a
sustentabilidade e a atender as vitais necessidades de
suprimentos para a sua existéncia (Génesis 2.6-9; 15;

3.23; 4.2-4).

Depois da libertacdo do Egito liderada por Moisés, os hebreus enfrentaram

10
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condi¢Bes extremamente desafiadoras no deserto, incluindo dificuldades
significativas em relacdo a agricultura. Essas condi¢bes eram resultado da opressao
que sofreram como escravos no Egito e da falta de recursos disponiveis no deserto.

Segundo Flores (2019, p.09) os antigos hebreus plantavam, ainda de forma
modesta, o trigo e a uva (Gn 27,37) o outro tipo de producao agricola iniciado entre
os israelitas antes do Exodo foi trabalhando com o cultivo da oliveira, vinhas e outras
espécies cultivadas por povos contemporaneos (Dt 6,11-12).

De acordo com a narrativa biblica (Ex 1,11-14), os hebreus foram submetidos
a um trabalho arduo no Egito, construindo cidades e realizando tarefas pesadas para
0s egipcios. Isso limitava drasticamente sua capacidade de se dedicar a agricultura e
a producado de alimentos. Além disso, durante sua estada no deserto, como relatado
em Exodo 16, os hebreus experimentaram dificuldades em relacdo & alimentacao,
ansiando pelas variedades de comidas que ndo tinham mais a disposicao. A escassez
de recursos agricolas no deserto tornou-se evidente e acentuou ainda mais as
dificuldades enfrentadas por eles.

Essa situacdo de falta de recursos agricolas e opressao no Egito foi um
dos principais motivos que levaram Moisés a liderar os hebreus em busca da
libertacdo e da promessa de Deus que os libertaria, guiando-os para uma terra
fértil, a Terra Prometida. Essa busca por uma terra onde pudessem cultivar seus
proprios alimentos e viver em liberdade foi fundamental na historia dos hebreus e
desempenhou um papel crucial na jornada liderada por Moisés.

2.1 FRUTOS GIGANTES

No livro de Numeros, capitulo 13, encontramos o relato do envio dos 12 espias
por Moisés para explorar a Terra de Canad, uma terra que Deus havia prometido
ao povo de Israel como heranca. O objetivo desse envio era obter informacdes
detalhadas sobre a terra, suas condi¢Bes, habitantes e recursos, antes da entrada
do povo na terra prometida.

O versiculo-chave que descreve esse evento é NUmeros 13,2, que diz: “Envia
homens para que espiem a terra de Canad, que eu hei de dar aos filhos de Israel.”
(Nm 13,2) Moisés selecionou um representante de cada tribo de Israel, totalizando
12 espias, para realizar essa tarefa.

Esses espias foram instruidos a observar cuidadosamente a terra, suas
cidades, fortificacBes e a qualidade de seus frutos. Eles também deveriam trazer
amostras dos frutos da terra como evidéncia. Esse episédio foi um momento
importantissimo na jornada do povo de Israel em direcao a Terra Prometida, pois
forneceria informacdes essenciais para o planejamento de sua entrada na nova
terra.

3. A GEOGRAFIA E O CLIMA DA TERRA PROMETIDA
Ao analisar as caracteristicas geograficas e climaticas da regido da Terra
Prometida durante os tempos biblicos, pode-se compreender sobre como o

ambiente natural pdde afetar a agricultura e outras atividades econdmicas da época.

11
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Em primeiro lugar, € importante destacar que a regiao da Terra Prometida, conhecida
atualmente como Israel e parte dos territorios circundantes, possui uma geografia
diversificada, como se pode ver na figura 1.

Figura 1 - Mapa 3d de Israel

Netanya
Tel Avivi®

Ashkelon '

Gaza'»

Figura 1: Meir Kahane (s.d)

O relevo varia de dreas montanhosas e vales férteis (Andrade, 2019, p.
168-206), como o Vale de Escol, mencionado na narrativa dos espias (Nm 13,23) e
onde foram encontrados os cachos de uvas gigantes.

[...] 2 Depois foram até ao vale de Escol, e dali cortaram
um ramo de vide com um cacho de uvas, o qual
trouxeram dois homens, sobre umavara; como também
das romas e dos figos. 2 Chamaram aquele lugar o vale
de Escol, por causa do cacho que dali cortaram os filhos

de Israel. [...] (NUMEROS 13. 23-24, 2008, p. 205),

12
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Figura 2 - O retorn

o dos espides para a terra prometida ?

T T e R e

Fonte: MeistreDrucke (s.d) (s.d)

Essa diversidade topografica influenciou a distribuicao de recursos naturais,
como solos e recursos hidricos, que desempenham um papel critico na agricultura.

Segundo Singer (2007), a regido da Judeia, onde se situa Hebrom o vale de
Es col, é conhecida por ter solos do tipo Terra Rossa, que é um tipo de solo com
coloracao vermelha caracteristica devido a presenca de 6xidos de ferro. Esse solo é
geralmente considerado fértil devido a algumas de suas caracteristicas. No entanto, a
fertilidade pode variar dentro dessa regido. O solo Terra Rossa naJudeia geralmente
é raso e pode conter grandes rochas, variando entre vermelho e marrom, possui
uma alta quantidade de argila, que € um tipo de particula do solo, sendo excelente
para retencao de agua e nutrientes, tornando-o potencialmente fértil.

Ainda segundo Singer (2007), a composi¢dao mineral do solo Terra Rossa
pode variar, mas normalmente contém minerais como quartzo, feldspato, calcita e
outros. Além disso, hd uma presenca de minerais de argila, como kaolinite e illite,
que também contribuem para a fertilidade. Em solos Terra Rossa bem desenvolvidos
na regido da Judeia, geralmente ndo ha presenca de carbonato de calcio (calcario)
nas camadas superiores, o que resulta em um pH préximo ao neutro, o que é bom
para o crescimento das plantas. O solo tem uma capacidade razoavel de troca de

3 Os doze espibes tinham que seguir sua jornada de retorno, pois ja se passaram 40 dias em
Canad, precisavam transportar os frutos que haviam colhido de uma forma que mantivessem sua
qualidade, visto que ja estavam maduros e possivelmente prontos para consumo, dessa forma,
improvisaram um var&o e sobre o mesmo depositaram os frutos como ilustra a pintura do Francés
Gustave Doré, denominada “O retorno dos espibes para a terra prometida” (Figura 2).

13
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cations (um indicador de fertilidade) e é rico em ferro, o que pode ser benéfico para
o crescimento das plantas. Entretanto, é importante observar que a fertilidade do
solo pode variar dentro da regido da Judeia devido a fatores locais, como topografia,
umidade e outros. Por exemplo, dreas mais Umidas podem ter solos ligeiramente
diferentes em compara¢dao com areas mais secas.

As variacfes nos tipos de solo da regido da Judeia podem ter contribuido para
a producdo de frutos excepcionais na regiao do vale de Escol, contudo, Mello (2008)
ressalta a importancia da boa drenagem dos solos para propiciar o cultivo de plantas
frutiferas. Logo, apesar da fertilidade do solo terra rosa, era de suma importancia
gue os Cananeus compreendessem sobre sistemas de drenagem do solo para o
cultivo de frutas.

Antes dos Hebreus, os cananeus tinham desenvolvido técnicas de cultivo em uma
terra extremamente fértil e desenvolveram um sistema de irrigacao para combater a
insuficiéncia das chuvas em determinados periodos do ano (Flores, 2019, p. 83).

Embora ndo haja evidéncias concretas de que os Cananeus utilizassem
sistemas de drenagem em sua agricultura, é razoavel supor que tenham adquirido
conhecimento sobre irrigacdao e drenagem do solo, seja com os Egipcios seja com 0s
Mesopotamicos, que detinham esse conhecimento ha milénios.

Antes da tomada de Canaa por Israel, os Cananeus dividiam-se em pequenas
cidades-Estados e, como relatam Syukur e Kaefer (2018, p. 87), “Cada cidade-Estado
era diretamente dependente dos egipcios e administrada por um governante ou um
dinasta local, num sistema de vassalagem”.

Civiliza¢Bes antigas, como as do Egito e da Mesopotamia, ja praticavam a
irrigacao por superficie milénios antes de Cristo, desviando a agua de rios para areas
adjacentes inundaveis, usando barragens ou canais de distribuicdo. Esse tipo de
irrigacdo consiste na inundacdo total do terreno, contendo a dgua na superficie do
solo. A aplicagdo desse recurso hidrico envolve areas planas de diversos tamanhos
e formatos, como bacias e tabuleiros retangulares ou em contorno, margeadas por
pequenos diques ou taipas que impedem o escoamento da agua. Para eficacia desse
sistema, é necessaria a sistematizacao rigorosa do terreno, elaboracdo de redes de
canais para a distribuicdo de dgua e um eficiente sistema de drenagem para combater
a saliniza¢do do solo (PEREIRA, et al., 2010, apud HAGUENAUER, 2016, p. 34).

Os primeiros vestigios de sedentarismo humano na
Mesopotamia datam de aproximadamente 10000 a.C.
Com o crescimento populacional e a formacdao dos
primeiros nucleos urbanos da regido, foi desenvolvido
um complexo sistema hidraulico, que tornou possivel
a drenagem de pantanos e a constru¢do de diques e
barragens, destinados a evitar inundac¢des e armazenar
agua para épocas de seca. [...] Nas primeiras cidades
estabelecidas na regido mesopotamica, emergiram
liderancas com a responsabilidade de cuidar dos canais
de irrigacao, da justica e da burocracia. (VICENTINO,

2016. p.82).

Assim, é possivel presumir que o solo fértil de Canad, atrelado as técnicas
de cultivo transmitidas pelos egipcios e mesopotamicos, tenham sido alguns dos
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motivos pelos quais os espias tenham encontrado uvas de qualidade excepcional
sendo cultivadas no vale de Escol.

Os estudiosos divergem quanto a localizagao exata do Vale de Escol, o que
pode explicar a caréncia de estudo da geografia desse lugar em especifico. Mas o que
se sabe, pelo relato biblico, & que o vale fica préximo da regido ainda hoje conhecida
como Hebrom e segundo Tognini (2009, p. 166) “Ainda hoje o vale é famoso pela
fertilidade de suas terras e pela produtividade, principalmente de uvas. Alguns turistas
que visitaram Escol encontraram cachos de uvas pesando 5 e até 9 quilos.”.

Um fator geografico interessante a ser observado é o clima mediterraneo da
regido de Israel. Esse clima é caracterizado por verdes quentes e secos e invernos
suaves e chuvosos (Tognini, 2009, p. 173), o que é ideal para o cultivo de uma
variedade de culturas, incluindo uvas, oliveiras e figueiras. Hebrom se encontra no
ponto mais alto da terra santa e possui o clima bem ventilado e com temperaturas
que variam entre 3°C a 29°C e, embora nado seja o clima ideal para o cultivo de uvas
que, segundo Prescot (1965, apud Teixeira, 2000, p. 35), deve estar entre -1°C e 19°C,
ainda é possivel seu cultivo tendo em vista a resisténcia da videira a seca, gra¢as ao
seu sistema radicular, que é capaz de atingir grandes profundidades (Costacurta e
Roselli, 1980, apud Teixeira, 2000, p. 35).

Um pais montanhoso, assim € Israel. Hebrom é o ponto
mais elevado do territério israelita, com mais de mil
metros. Jerusalém, por seu turno, encontra-se a 800
metros de altura. Nas montanhas, o clima é fresco e
bastante ventilado. No verdo, esse quadro altera-se um
pouco, em consequéncia das correntes de ar quente

provenientes do Sul e do Ocidente. (FATEC, p. 76)

Assim, é possivel concluir que a regido de Hebrom possui um terroir unico. O
terroir se refere as caracteristicas especificas de um determinado local que afetam
o sabor e a qualidade dos produtos agricolas. Sendo assim, é de se presumir que o
Vale de Escol, sendo uma regido rica em fertilidade nas proximidades de Hebrom,
também gozasse dos mesmos e talvez mais beneficios do solo e clima.

Além da agricultura, as condi¢bes geograficas também podem ter impactado
outras atividades econémicas da época, como a criagdo de gado ou a caca. As areas
montanhosas podem ter sido utilizadas para a pastagem de rebanhos, enquanto as
areas mais planas e férteis poderiam ser usadas para a agricultura.

A diversidade topografica, o clima mediterraneo e as caracteristicas do terroir
desempenharam um papel fundamental na agricultura e em outras atividades
econdmicas da regido. Essas informacdes cientificas sdo de suma importancia para
a compreensao das condi¢des ambientais que moldaram a histéria e a cultura da
antiga Israel.

Ao compreender mais sobre a terra e forma de cultivo, vemos o maravilhoso
amor de Deus pelo seu povo, pois havia preparado ao seu povo uma terra que tinha
por exceléncia uma fartura extrema, terra que “ha leite e mel com fartura!” como se
menciona nas passagens biblicas: Dt 26:9, Nm 14:8 e Nm 13:27.
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3.1 CALENDARIO DE GEZER

Para compreender ainda melhor o contexto agricola do povo de Canaa no
periodo relatado em Nm 13,1-33, Flores (2019, p. 13) menciona uma pedra paleo-
hebraica encontrada, conhecida como “Calendario de Gezer”, contendo uma
organiza¢ao de eventos festivos para celebrar diferentes momentos do ano agricola
dos Hebreus. O artefato arqueolégico remonta a aproximadamente 1000 a.C. no
auge do reinado dos reis Davi e Salomao na terra prometida.

Segundo Flores (2019, p.13) esse tipo de calendario agricola foi usado préximo
de Jerusalém e possivelmente doado a um aluno; a traducdo das inscri¢des foi
elaborada pelo renomado arquedlogo e professor Albright e os meses respectivos
foram relacionados com informacdes fornecidas por Flores (2019, p. 23).

Os dois meses sao a colheita de azeitonas (Set/Out)

Os dois meses sao o plantio de cereais (Nov/Dez)

E os dois meses sao o plantio tardio (Jan/Fev)

O més é a sega do linho (Marco)

O més é a sega da cevada (Abril)

E o més é a colheita e as festas (Maio)

Os dois meses sao de cuidar das vinhas (Jun/Jul)

O més é das frutas de verao (Agosto)

(O plantio em janeiro e fevereiro era de painc¢o, ervilhas,
lentilhas, melBes e pepinos.)

As inscricdes do artefato arqueolégico fornecem confirmac¢fes dos meses
em que os 12 espias de Israel adentraram a terra prometida. Temos a informacao
de que quando os espides sairam para observar a terra prometida (Nm 13,20),
estavam na “Epoca do inicio da colheita de uvas”, mais especificamente em meados
de junho e julho.

4. ESTUDOS DE CULTURA ALIMENTAR

Os alimentos desempenharam um papel central na coesao social e na
identidade cultural do povo Hebreu na Terra Prometida durante os tempos de
Moisés, assim é necessario imergir em estudos sobre a cultura alimentar e os
habitos alimentares da época para compreendermos melhor o significado dos
frutos trazidos de Canaa.

Para investigar os habitos alimentares da época, podemos recorrer as
Escrituras e a pesquisas histéricas que nos fornecem informacdes sobre o que as
pessoas daquela regido consumiam. A dieta da populacao incluia uma variedade
de alimentos, com destaque para os produtos agricolas, como graos, frutas, azeite
de oliva e vinho. Os frutos eram uma parte importante da alimentacdo e da cultura
alimentar da época, como evidenciado pela narrativa dos espias que trouxeram
frutas como uva, romas e figo.

Além dos alimentos em si, os rituais alimentares desempenhavam um
papel significativo na vida cotidiana e nas celebracdes religiosas. Apds a conquista
da terra prometida, o povo de Israel desenvolveu rituais especificos associados a
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colheita e a oferta dos primeiros frutos a Deus (Dt 26).

O ritual em Dt 26 comeca com a colheita dos primeiros frutos da terra,
denominados primicias, que sdo trazidos pelo ofertante ao santuario, onde um
sacerdote estd presente para receber a oferta (Dt 26, 2-3). Esses primeiros frutos
representam nao apenas os produtos da colheita, mas também a béncao de Deus
sobre a terra e a vida do povo.

O ofertante deve entdo realizar uma espécie de confissdo de fé, declarando
a histdéria do seu povo, desde a descendéncia de Jacd para o Egito até a libertacao
da escraviddo e a chegada a Terra Prometida (Dt 26, 5-9). E uma declaracdo que
reconhece a fidelidade de Deus em cumprir Suas promessas ao longo das geracdes.

Apoés a confissdo de fé, o ofertante coloca a cesta com os frutos perante
Deus como oferta simbdlica de gratidao (Dt 26, 10). Essa oferta inclui os produtos
da colheita, que podem variar de graos a frutas e outros produtos agricolas.

Essa cesta com os primeiros frutos é deixada na presenca de Deus,
geralmente diante do altar, como um ato de consagrac¢do e reconhecimento de
que tudo pertence a Deus. A oferta € uma expressao tangivel da gratiddao do
ofertante e de todo o povo de Israel.

Além disso, parte das primicias é compartilhada com os levitas, com
0s estrangeiros e com as vilvas que vivem na comunidade, demonstrando
a preocupag¢do com os menos privilegiados e enfatizando a importancia de
compartilhar as béncdos recebidas de Deus.

O ritual das primicias nao se limitava apenas a oferta fisica, mas também
era acompanhado pela celebracdo festiva das primicias que era parte da Lei, na
qual o povo de Israel se reunia para agradecer a Deus pelas béncdos da colheita e
lembrar sua fidelidade ao longo da jornada.

De acordo com o Dicionario Aurélio, primicias significa
primeiros frutos; primeiras producdes; primeiros
efeitos; primeiros lucros; primeiros sentimentos;
primeiros gozos; comec¢os, preludios. Os primeiros frutos
maduros sdo a traducdo da palavra hebraica bik-ku-rim,
especialmente com referéncia a cereais e frutas. No
inicio da primavera, no sétimo més do calendario
agricola, quando as planta¢cbes demonstravam os
primeiros sinais de amadurecimento, a Festa das
Primicias era uma celebra¢do simples e o agricultor
israelita colhia o primeiro feixe de cereal maduro de
sua plantacdo e o entregava ao sacerdote local. Era
uma ocasido festiva para ofertar os primeiros frutos
das colheitas (Levitico 23:9-14), e ocorria em entre
marco e abril, com o objetivo de agradecer e lembrar
que os produtos agricolas da terra sdo dadivas divinas e
a colheita era resultado de sua bondade. O inicio desta
celebracdo ocorria logo ap6s a festa dos paes Asmos
e a iniciavam com a colheita da cevada e ofertavam os

primeiros feixes. (FLORES, 2019, p. 131)

Essas praticas ndo apenas fortaleciam a conexao espiritual da comunidade
com a terra e com Deus, mas também contribuiam para a coesao social ao reunir
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as pessoas em torno de um propdsito comum.

Os festivais relacionados a colheita eram momentos importantes no
calendario religioso e cultural. O Sukkot, por exemplo, também conhecido como
a Festa das Cabanas ou Tabernaculos, era uma festa que celebrava a colheita dos
frutos e a peregrinacdo no deserto. Durante o Sukkot, as pessoas habitavam em
cabanas temporarias (sukkahs) e realizavam refeicfes festivas nelas (Rubenstein,
1994, p.371). Essa pratica ndo apenas lembrava o tempo em que o povo de Israel
viveu em cabanas durante a travessia do deserto, mas também promovia a
convivéncia comunitaria e a gratiddo pela colheita abundante.

Os textos antigos nao deixam duvidas sobre o carater da
festa, sendo uma festa agricola, da colheita, quando sao
colhidos os produtos do campo9, Exodo 23, sendo que
nesse capitulo todos os israelitas do sexo masculino,
devem apresentar-se diante do Senhor, portando as
primicias, sendo proibido, portanto apresentar-se de

maos vazias10. (DUTRA, 2017, p. 185)

A importancia dos alimentos na coesdo social € evidenciada pelo papel dos
banquetes e refeices compartilhadas na cultura da época. Os banquetes nao eram
apenas ocasides para desfrutar de alimentos saborosos, mas também para fortalecer
lagos sociais e demonstrar hospitalidade. Eles eram frequentemente usados como
forma de celebracao e estabelecimento de aliancas (Rosenblum, 2010).

Em relacdo a identidade cultural, a dieta e os rituais alimentares ajudavam
a definir o povo de Israel como uma comunidade distinta. As leis alimentares,
conhecidas como kashrut, delineavam o que era permitido e proibido comer,
contribuindo para a separacdo e a identificacdo do povo judeu. Além disso, os
alimentos desempenhavam um papel simbdlico em muitos contextos religiosos
e culturais, transmitindo valores, significados e tradi¢cbes de geracdo em geracao
(Rosenblum, 2010).

Os estudos de cultura alimentar revelam que os alimentos, incluindo os
frutos, eram muito mais do que simples sustento na época de Moisés. Eles eram
elementos essenciais na vida cotidiana, na espiritualidade, na coesao social e
na identidade cultural do povo. Essa compreensao € de suma importancia para
entender como os alimentos moldaram a sociedade e a cultura na Terra Prometida.

5. ANALISE SOCIOECONOMICA

A abundancia de alimentos influenciou a economia, a hierarquia social
e a organizacdo de Israel em Canaa, entender como as colheitas impactaram
socioeconomicamente o povo da época é importante para compreendermos a
repercussao do estabelecimento dos Hebreus na terra prometida.

A agricultura desempenhou um papel central na vida do povo de Canad na
época de Moisés. As colheitas abundantes eram fundamentais para a subsisténcia
da populacdo. De acordo com Flores (2019, p. 09), “a agricultura € uma das
atividades tdo antigas quanto a propria existéncia da humanidade.” No entanto,
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em Canad, as condi¢Bes eram especialmente favoraveis, ndo apenas devido as
cheias dos rios, mas também as chuvas de inverno e a conservac¢ao da agua.

Essa abundancia de alimentos provavelmente teve um impacto significativo
no comércio e no sistema de trocas da regido. A disponibilidade de colheitas
abundantes permitiu que os habitantes de Canaa acumulassem excedentes,
que poderiam ser trocados por outros produtos ou bens de regides vizinhas. A
economia baseada na agricultura prosperava com a produg¢do de alimentos em
larga escala, o que poderia ter impulsionado o comércio regional e a interacao
entre diferentes grupos.

Além disso, a disponibilidade de alimentos desempenhou um papel
fundamental na hierarquia social da época. Aqueles que possuiam terras férteis
e eram capazes de obter colheitas abundantes tinham uma vantagem econdmica
significativa. Isso poderia ter contribuido para a estratificacdo da sociedade, com
grupos mais ricos e poderosos se formando em torno da posse da terra produtiva.
A questdo da propriedade da terra e da agricultura também desempenhou um
papel fundamental na estruturacdo da sociedade. A posse da terra era uma
fonte de riqueza e poder, e aqueles que tinham acesso a terras férteis estavam
em uma posicdo privilegiada. A distribuicdo de terras e recursos provavelmente
influenciou a divisao da sociedade em diferentes estratos, com os proprietarios
de terras desfrutando de privilégios e influéncia.

A analise socioecondmica das colheitas abundantes em Canaa na época de
Moisés nos fornece uma visao profunda de como a economia, a hierarquia social
e a estrutura da sociedade foram moldadas por essa abundancia de alimentos. As
colheitas abundantes nao apenas afetaram o comércio e o sistema de trocas, mas
também desempenharam um papel fundamental na organizacao da sociedade,
influenciando a distribuicdo de recursos e a hierarquia social. Essa analise nos ajuda
a compreender melhor o contexto em que as narrativas biblicas se desenrolaram e
as complexas rela¢des entre economia e sociedade naquela época.

6. POSSIVEIS INFLUENCIAS EM LITERATURA E CRENCAS POSTERIORES

As histérias dos frutos gigantes na Terra Prometida ndo apenas
desempenharam um papel central na tradicdo judaica, mas também tiveram
um impacto duradouro na literatura, crencas e narrativas de diversas culturas
posteriores. A presenca dessas historias extraordinarias na Biblia hebraica pode
ter desencadeado uma série de influéncias em outras culturas, resultando em
narrativas semelhantes que abordam temas como terras prometidas, colheitas
milagrosas e frutos extraordinarios.

Uma das influéncias notaveis pode ser observada nas narrativas cristas,
gue incorporaram elementos das historias dos frutos gigantes na Terra Prometida
a medida que desenvolveram a teologia da Nova Alianca. A ideia de uma terra de
abundancia e béncao divina foi essencial para a compreensdo da promessa do
Reino dos Céus na tradigao crista.

Além disso, as historias dos frutos gigantes também podem ser vistas como
uma influéncia nas crencas de outras culturas antigas, especialmente aquelas que
compartilham temas de terras prometidas e colheitas miraculosas. Por exemplo,
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nas tradicBes greco-romanas, histérias de terras miticas de abundancia, como
a llha dos Bem-Aventurados, podem ser consideradas como tendo influéncia
indireta dessas narrativas biblicas (Campbell, 2004, p. 123).

Campbell (2004, p. 84), discute a pratica humana de reivindicar a terra,
transformando-a em locais sagrados e investindo-a com poderes espirituais. Ele
destaca como diferentes culturas tém mitificado animais, plantas e paisagens
para torna-los centros de importancia espiritual. Ele faz referéncia a histéria
de Moisés e sua visao da Terra Prometida, explicando que lideres espirituais
frequentemente reivindicam terras em nome de seu povo, transformando-as em
lugares de significado espiritual. Essa pratica leva a crer que o contato intercultural
tenha sido a ponte que possibilitou que diferentes povos chegassem a ter crengas
e tradicdes semelhantes.

A exemplo de tradi¢Bes semelhantes a historia da terra prometida, temos
as greco-romanas, onde historias de terras miticas de abundancia, como a llha
dos Bem-Aventurados, podem ser vistas como reflexos indiretos dessas narrativas
biblicas. O mito da Ilha dos Bem-Aventurados, que tem origem egipcia, ingressou
na cultura grega por meio de Creta (Griffiths, 1947), evidenciando uma conexdo
transcultural que sugere a universalidade do desejo humano por narrativas que
celebram a promessa de uma vida melhor e mais farta.

E importante reconhecer que essas influéncias ndo sdo unilaterais. As
histérias dos frutos gigantes também foram moldadas e reinterpretadas por
culturas posteriores, incorporando suas proprias nuances e significados. Essas
influéncias mutuas contribuiram para a evolucdo das narrativas ao longo do
tempo, tornando-as relevantes em uma variedade de contextos culturais.

A presenca das histérias dos frutos gigantes na Terra Prometida na tradicao
judaica teve um impacto profundo e duradouro nas narrativas, crencas e culturas
devariassociedades posteriores. Ao analisar como essas narrativas extraordinarias
da Biblia podem ter influenciado o desenvolvimento do cristianismo e a mitologia
greco-romana, bem como a conexao transcultural entre a historia egipcia da llha
dos Bem-Aventurados e as culturas grega e cretense, podemos ver claramente a
universalidade do desejo humano por historias que celebram a promessa de uma
vida melhor e mais abundante.

Essas influéncias ndo sdo unilaterais, mas muitas vezes envolvem uma
troca complexa de ideias e mitos entre diferentes sociedades. Como resultado, as
histérias dos frutos gigantes na Terra Prometida ndo sao apenas relatos isolados
na tradicdo judaica; elas desempenharam um papel fundamental na formacdo de
narrativas e conceitos em diversas culturas e crencas.

Portanto, a analise dessas influéncias transculturais destaca a importancia
e a ressonancia universal dessas historias que celebram a promessa de uma vida
plena, abundante e abencoada. Elas continuam a inspirar as pessoas e a moldar
as narrativas culturais, enfatizando o poder duradouro das histérias mitolégicas e
religiosas na histéria da humanidade.
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7. TRADUCOES DO TEXTO BIiBLICO

As traduc¢8es do texto biblico podem variar de diversas formas e na busca
da verdade da intepretacdo do texto em Nm 13,1-33 é imperioso seguirmos
uma fidelidade ao texto original. Ocorre que o conceito de fidelidade ao texto
original em hebraico, aramaico e grego, pode ser bastante subjetivo, enquanto
uns entendem por fidelidade a traducdo precisa das palavras, ou seja, a traducao
palavra por palavra, com as estruturas gramaticais originais ou a capacidade de
transmitir o significado e a mensagem do texto de maneira clara e compreensivel
para o publico-alvo. No entanto, ocorre que a traducao fiel no sentido literario pode
trazer consigo conceitos muito subjetivos do tradutor, sendo o0 mesmo que uma
interpretacdao do texto original, para transmitir ideias mais compreensiveis para
0 publico leitor contemporaneo e, por tanto, pode acabar ndo sendo adequada
para estudos académicos profundos e exegese detalhada.

Sendo assim, sera analisada a traducdo palavra por palavra, visto que essa
parece ser a mais livre de vicios de interpretacdo subjetivista e a exegese a partir do
texto pode ser realizada mais fielmente a partir do contexto original das palavras.

Optou-se para auxiliar com o objetivo desse capitulo a New American
Standard Bible (NASB) que é uma traducao da Biblia conhecida por sua fidelidade e
precisdo em rela¢do aos textos originais em hebraico, aramaico e grego. Elatem uma
reputacao de ser uma das traduc¢des mais literais disponiveis em inglés, procurando
manter a correspondéncia palavra por palavra com os textos biblicos originais.

Abaixo sera possivel encontrar uma tabela com a traducao literal realizada
pela NASB, do texto biblico original e ao lado sua traducao literal, palavra por
palavra, para o portugués.

Tabela 1 - Traducdo de Nm 13,1-33 da NASB para o portugués.

Versao em inglés (NASB) Traducao do texto da NASB

para o portugués
13 Then the Lord spoke to Moses, saying,
2 “Send out men for yourself to spy out the 13 Entdo o Senhor falou com Moisés,
land of Canaan, which I am going to give  dizendo,
the sons of Israel; you shall send a man from 2 “Envie homens por si mesmo para espionar
each of their fathers’ tribes, every one aleader  a terra de Canaa, que eu estou indo dar aos
among them.” filhos de Israel; vocé enviara um homem de
3 So Moses sent them from the wilderness  cada uma de suas tribos paternas, cada um
of Paran at the [a]Jcommand of the Lord, all lider entre eles.”
of them men who were heads of the sons of 3 Entdo Moisés os enviou do deserto de Para,

Israel. por comando do Senhor, todos eles homens
4 These then were their names: from the tribe que eram cabecas dos filhos de Israel.

of Reuben, Shammua the son of Zaccur; 4 Entdo, estes eram os nomes deles: da tribo
5 from the tribe of Simeon, Shaphat the son de Ruben, Shammua, filho de Zaccur;”

of Hori; 5 da tribo de Simedo, Shaphat, filho de Hori;”
6 from the tribe of Judah, Caleb the son of 6 datribo de Jud4, Caleb, filho de Jephunneh;
Jephunneh; 7 da tribo de Issacar, Igal, filho de Joseph;

7 from the tribe of Issachar, Igal the son of 8 da tribo de Efraim, Hoshea, filho de Nun;

21



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

Joseph;

8 from the tribe of Ephraim, Hoshea the son
of Nun;

9 from the tribe of Benjamin, Palti the son of
Raphu;

10 from the tribe of Zebulun, Gaddiel the son
of Sodi;

11 from the tribe of Joseph, from the tribe of
Manasseh, Gaddi the son of Susi;

12 from the tribe of Dan, Ammiel the son of
Gemalli;

13 from the tribe of Asher, Sethur the son of
Michael;

14 from the tribe of Naphtali, Nahbi the son
of Vophsi,

15 and from the tribe of Gad, Geuel the son
of Machi.

16 These are the names of the men whom
Moses sent to spy out the land; but Moses
called Hoshea the son of Nun, [b]Joshua.

17 When Moses sent them to spy out the land
of Canaan, he said to them, “Go up there into
the [c]Negev; then go up into the hill country.
18 See what the land is like, and whether
the people who live in it are strong or weak,
whether they are few or many.

19 And how is the land in which they live,
is it good or bad? And how are the cities in
which they live, are the people in open camps
or in fortifications?

20 And how is the land, is it [d]productive
or unproductive? Are there trees in it or not?
And show yourselves courageous and get
some of the fruit of the land.” Now the time
was the season of the first ripe grapes.

21 So they went up and spied out the land
from the wilderness of Zin as far as Rehob,
[e]at Lebo-hamath.

22 When they had gone up into the Negev, [f]
they came to Hebron where Ahiman, Sheshai,
and Talmai, the [g]descendants of Anak were.
(Hebron was built seven years before Zoan in
Egypt.)

23 Then they came to the [h]Valley of [i]
Eshcol, and from there they cut off a branch
with a single cluster of grapes; and they
carried it on a pole between two men, with
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9 da tribo de Benjamim, Palti, filho de Raphu;
10 da tribo de Zebulun, Gaddiel, filho de
Sodi;

11 da tribo de José, da tribo de Manassés,
Gaddi, filho de Susi;

12 da tribo de Da, Ammiel, filho de Gemalli;
13 da tribo de Aser, Sethur, filho de Michael,
14 da tribo de Naftali, Nahbi, filho de Vophsi;
15 ¢ da tribo de Gade, Geuel, filho de Machi.
16 Estes sdao os nomes dos homens que
Moisés enviou para espionar a terra; mas
Moisés chamou Hoshea, filho de Nun, [b]
Josué.

17 Quando Moisés os enviou para espionar
a terra de Canaa, cle disse a eles: ‘Subam até
14 para o [c]Neguebe; depois subam para a
regido montanhosa.

18 Vejam como ¢ a terra, e se as pessoas que
vivem nela sdo fortes ou fracas, se sdo poucas
ou muitas.

19 “E como ¢ a terra em que vivem, se ¢é
boa ou ruim? E como sdo as cidades em que
vivem, se as pessoas estdo em acampamentos
abertos ou em fortificagdes?

20 E como ¢ a terra, se ¢ [d]produtiva ou
improdutiva? Existem arvores nela ou nao? E
mostrem-se corajosos e obtenham alguns dos
frutos da terra.” Agora era a época da colheita
das primeiras uvas.

21 Entdo eles subiram e espionaram a terra
desde o deserto de Zim até Reobe, [e]em
Lebo-Hamate.

22 Quando subiram para o Neguebe, [f]
chegaram a Hebrom, onde Ahiman, Sesai
e Talmai, os [g]descendentes de Anaque,
estavam. (Hebrom foi construida sete anos
antes de Zoa, no Egito.)”

23 “Depois eles chegaram ao [h]Vale de [i]
Escol, e de 1a cortaram um ramo com um
unico cacho de uvas; e eles o carregaram em
uma vara entre dois homens, com algumas
romas e figos.”

24 “Aquele lugar foi chamado de Vale de [j]
Escol por causa do cacho que os filhos de
Israel cortaram de 14.”

25 Quando eles voltaram de espionar a terra,
no final de quarenta dias,
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some of the pomegranates and the figs.

24 That place was called the Valley of [j]
Eshcol, because of the cluster which the sons
of Israel cut off from there.

The Spies’ Reports

25 When they returned from spying out the
land, at the end of forty days,

26 they went on and came to Moses and
Aaron and to all the congregation of the sons
of Israel, [k]in the wilderness of Paran at
Kadesh; and they brought back word to them
and to all the congregation, and showed them
the fruit of the land.

27 So they reported to him and said, “We
came into the land where you sent us, and it
certainly does flow with milk and honey, and
this is its fruit.

28 Nevertheless, the people who live in the
land are strong, and the cities are fortified
and very large. And indeed, we saw the [l]
descendants of Anak there!

29 Amalek is living in the land of the Negev,
the Hittites, the Jebusites, and the Amorites
are living in the hill country, and the
Canaanites are living by the sea and by the
side of the Jordan.”

30 Then Caleb quieted the people [m]before
Moses and said, “We should by all means
go up and take possession of it, for we will
certainly prevail over it.”

31 But the men who had gone up with him
said, “We are not able to go up against the
people, because they are too strong for us.”
32 So they brought a bad report of the land
which they had spied out to the sons of Israel,
saying, “The land through which we have
gone to spy out is a land that devours its
inhabitants; and all the people whom we saw
in it are people of great stature.

33 We also saw the [n]Nephilim there (the
sons of Anak are part of the Nephilim); and
we were like [o]grasshoppers in our own
sight, and so we were in their sight.”

26 cles seguiram e chegaram a Moisés e
Ardo e a toda a congregagdo dos filhos de
Israel, [k]no deserto de Para, em Cades; e
eles trouxeram de volta a palavra para eles e
para toda a congregacao, e mostraram-lhes os
frutos da terra.

27 Entdo eles relataram a ele e disseram:
‘Entramos na terra para onde voc€ nos
enviou, e certamente flui com leite e mel, e
este € o seu fruto.

28 No entanto, o povo que habita na terra
¢ forte, e as cidades sdo fortificadas e
muito grandes. E realmente vimos os [I]
descendentes de Anaque 14!

29 Amaleque habita na terra do Neguebe, os
hititas, os jebuseus e os amorreus habitam na
regido montanhosa, € os cananeus habitam
junto ao mar e ao lado do Jordao.”

30 Entdo Caleb acalmou o povo [m]diante
de Moisés e disse: ‘Devemos, sem duvida,
subir e tomar posse dela, porque certamente
prevaleceremos sobre ela.’

31 Mas os homens que subiram com ele
disseram: “Nao somos capazes de subir
contra o povo, porque eles sao muito fortes
para nés.”

32 Entdo trouxeram um relatério ruim da
terra que haviam espiado para os filhos de
Israel, dizendo: “A terra pela qual passamos
para espiar ¢ uma terra que devora seus
habitantes; e todas as pessoas que vimos nela
sdo de grande estatura.

33 Também vimos os [n]Nefilins 14 (os filhos
de Anaque sdo parte dos Nefilins); e éramos
como [o]gafanhotos aos nossos proprios
olhos, e assim também éramos aos olhos
deles.”

Fonte: Autoria prépria.
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No inicio do capitulo 13, versiculos 1e 2, Deus fala diretamente com Moisés
e lhe incumbe de uma tarefa importante. Ele instrui Moisés a enviar 12 homens
para explorar a Terra de Canad, que ele prometeu dar aos filhos de Israel.

Esta ordem revela o plano de Deus para cumprir sua promessa de uma terra
abundante para seu povo.

Moisés age de acordo com a ordem do Senhor e seleciona doze lideres,

um de cada tribo de Israel, para serem os espides. Esses lideres eram homens
respeitados e representativos de suastribos, o queindica a seriedade eimportancia
da missao.
Dos versiculos 4 a 15 a biblia lista os nomes dos doze espides, um de cada tribo.
Cada um deles recebe a missdo de explorar a terra de Canad e relatar o que
encontrarem. Moisés |hes da instrucBes especificas, enfatizando a necessidade
de observarem cuidadosamente a terra, sua fertilidade e as pessoas que vivem Ia.
Eles também devem determinar se as cidades sdo fortificadas ou nao.

Os espides partem em sua missao dos versiculos 16 a 20, indo da regidao do
deserto de Pard em direcdo a Canaad. Esta jornada é feita de acordo com a ordem
do Senhor. A missdo dos espides ndo é apenas uma tarefa humana, mas também
uma missao divina com orientacdo divina.

Ja dos versiculos 21 a 24 os espifes chegam a regido de Hebrom, onde
encontram descendentes de Anaque. Hebrom é uma cidade que ja existia ha sete
anos antes de Zod, uma cidade do Egito. Esta informacao geografica contextualiza
o local onde os espides comecaram a explorar.

Por fim, dos versiculos 25 a 33 é detalhado os relatorios dos espides apos
sua exploracdo em Canaa. Eles trouxeram amostras dos frutos da terra, incluindo
um grande cacho de uvas, que evidenciam a fertilidade da terra. No entanto, eles
também relataram a presenca de povos fortes e cidades fortificadas, o que gerou
medo entre os israelitas. Além disso, mencionaram os descendentes de Anaque,
conhecidos por sua alta estatura. Esse relatério negativo desencadeou uma série
de eventos e decisdes significativas na jornada dos israelitas em dire¢do a Terra
Prometida.

E evidente que o capitulo 13 de NUmeros descreve uma missdo crucial dos
espides e revelou tanto as béncdos quanto os desafios da Terra de Canaa. Essa
histéria evidencia a importancia da obediéncia as instru¢des de Deus, a confianca
em sua promessa e a necessidade de enfrentar os desafios com fé e coragem.

7.1 INTERPRETACOES TEOLOGICAS E ESPIRITUAIS

A analise das narrativas dos frutos gigantes na Terra Prometida ndo se limita
apenas ao contexto historico, geografico, cultural e literal do texto, mas também
abre portas para um profundo exame das interpreta¢des teoldgicas e espirituais
ao longo da histéria religiosa. Ao longo dos séculos, diferentes tradi¢des religiosas
e correntes teoldgicas tém examinado essas histérias com énfases variadas,
destacando licdes diferentes.

Uma interpretacdo teoldgica recorrente esta ligada a ideia de que os frutos
gigantes na Terra Prometida simbolizam a generosidade divina e a béncdo de
Deus sobre o povo de Israel. Eles representam ndo apenas a abundancia material,
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mas também a promessa de uma vida espiritual rica e plena. Como observa
um erudito, “Esses frutos gigantes servem como um testemunho poderoso da
fidelidade de Deus em cumprir Suas promessas” (Smith, 2005, p. 72).

Além disso, essas histérias se encaixam na narrativa mais ampla da
jornada espiritual do povo de Israel e sua relacdo com Deus. A travessia do
deserto em direcao a Terra Prometida é frequentemente interpretada como uma
metafora para a jornada espiritual da humanidade em busca de uma vida plena
e significativa. Os frutos gigantes simbolizam os momentos de graca e provisao
divina que encontramos ao longo desse caminho espiritual.

Outra interpretacdo teoldgica relevante esta relacionada a ideia de que os
frutos gigantes sdo um convite paraaféeaconfiancaem Deus, independentemente
das circunstancias aparentemente impossiveis. Eles lembram aos crentes que,
mesmo quando os desafios parecem insuperaveis, a fé pode abrir caminhos para
conquistar a promessa de Deus. Essas historias sdo vistas como um lembrete de
que a fé é o caminho para a realizacao das promessas divinas.

Noentanto, éimportante observarqueaolongodahistéria, asinterpretacdes
teolégicas dessas narrativas podem variar significativamente entre diferentes
tradicdes religiosas e grupos. Algumas podem enfatizar aspectos mais simbdlicos
e espirituais, enquanto outras podem adotar interpretac6es mais literais.

7.2 INTERPRETACAO DOS FRUTOS COLHIDOS

Quanto aos frutos colhidos pelos espides, Uvas, Romas e Figos, vale ressaltar
gue ha metaforas durante o contexto biblico de forma geral que podem de fato
contribuir para o entendimento teleolégico do capitulo em estudo e podem trazer
uma perspectiva mais espiritualizada do porqué terem sido exatamente esses
trés frutos os citados pelo autor de Nm.

Para se gerar uma confianca verdadeira no coracdo de Israel, Moisés utilizou
0s 12 espias para trazerem a luz as promessas de Deus ao povo que estava prestes
a entrar na terra prometida. Ao enviar esses espides para trazer amostras da
regido e informacdes sobre a terra, Moisés estava mostrando ao povo, habituado
a agricultura e construcdes no Egito, o potencial de uma vida préspera na terra
prometida. As informacdes providenciadas pelos espias, incluindo os frutos de
altissima qualidade que trouxeram, serviriam como prova tangivel da incrivel
produtividade da terra que Deus prometera. Os “frutos gigantes” eram, sem
duvida, algo surpreendente aos olhos do povo de Israel, especialmente devido as
especificidades do terroir Unico da regidao de Hebrom.

Além disso, a analise detalhada dos diferentes frutos, como uvas, figos e
romas, revela uma riqueza simbdlica profunda. As uvas, transformadas em vinho,
representam a alegria (S| Biblia sagrada, 2008, SI 104,15, p. 827) e a alianca com
Deus concretizada com Cristo Jesus (Biblia sagrada, 2008, Mt 26,28, p. 1290), uma
alianca que traz coisas novas.

As coisas antigas ja passaram; eis que se fizeram coisas
novas. (2 Corintios 5.17b, 2008, p.1525)
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As romas, destacadas nas vestes dos sacerdotes e no templo sao citadas
em diversos trechos biblicos e simbolizavam a santidade e a separacdao do povo
de Deus em meio a uma sociedade corrompida:

Tabela 2 - Versiculos biblicos citando a Roma

Fx 28,33:34

“** E nas suas bordas faras romas de azul, e de pirpura, e de carmesim, ao redor
das suas bordas; e campainhas de ouro no meio delas ao redor.
** Uma campainha de ouro, e uma roma, outra campainha de ouro, e outra roma,
havera nas bordas do manto ao redor”

Ex 39,24:26

** E nas bordas do manto fizeram romas de azul, e de pirpura, e de carmesim, de
fio torcido.

%> Fizeram também as campainhas de ouro puro, pondo as campainhas no meio
das romas nas bordas do manto, ao redor, entre as romas;

¢ Uma campainha e uma roma, outra campainha e outra romd, nas bordas do
manto ao redor; para ministrar, como o Senhor ordenara a Moisés.

1 Rs 7,18.20

'® Assim fez as colunas, juntamente com duas fileiras em redor sobre uma rede,
para cobrir os capitéis que estavam sobre a cabega das romas, assim também fez
com o outro capitel.

%% Os capitéis, pois, sobre as duas colunas estavam também defronte, em cima da
parte globular que estava junto a rede; e duzentas romas, em fileiras em redor,
estavam também sobre o outro capitel.

2 Rs 25,17

7 A altura de uma coluna era de dezoito covados, e sobre ela havia um capitel de
cobre, e de altura tinha o capitel trés covados; e a rede e as romas em redor do
capitel, tudo era de cobre; e semelhante a esta era a outra coluna com a rede.

Cr 3,16;

' Também fez cadeias no orédculo, e as pds sobre as cabecas das colunas; fez
também cem romas, as quais pOs entre as cadeias.

Cr4,13

'* E as quatrocentas romas para as duas redes; duas carreiras de romas para cada
rede, para cobrirem os dois globos dos capitéis que estavam em cima das colunas.

Fonte: Autoria propria

O figo € uma fruta doce que é produzida pela figueira, esta arvore € uma das
plantas cultivadas na regido de Israel ha milhares de anos e desempenha um papel
importante na agricultura e na dieta local.

Sdo varios os autores que relatam evidéncias
arqueoldgicas a partir de sementes fossilizadas
encontradas em sitios desde a fase inicial Neolitica no
Oriente Médio, em lugares como Netive Hagdud, Israel
(entre 7900 a.C. e 7500 a.C.). (LEONEL; SAMPAIO, 2011,

p.12)
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Além disso, os figos, doces como o mel, simbolizavam a docura da Palavra
de Deus, trazendo gozo e alegria aos cora¢des daqueles que a buscavam.

Assim, quando o0s espias retornaram com seu relatério completo,
proclamando: “Entramos na terra a qual vocé nos enviou, onde ha leite e mel com
fartura!” (Biblia sagrada, 2008, Nm 13:27, p. 284), nao estavam apenas descrevendo
a terra de Canaa como um local de riqueza agricola. Eles estavam testemunhando
a concretizacdo das promessas de Deus e o inicio de uma nova jornada de fé,
alicercada na alegria, na santidade e na docura da Palavra divina.

Simbolicamente pode ser compreendida como quem ama a Palavra de
Deus e a come pela fé e ndo vive em amargura porque a Palavra é doce como mel.
Encontramos o testemunho em diversos trechos da Biblia, vejamos:

Tabela 3 - Versiculos biblicos

Jr 15,16 “Achando-se as tuas palavras, logo as comi, e a tua palavra foi para mim o gozo e
alegria do meu coragao; porque pelo teu nome sou chamado, 6 SENHOR, Deus
dos Exércitos”

Ez 3,2-3b “Entao, abri a minha boca, e me deu a comer o rolo. Entao, o comi, e era na minha
boca doce como mel”

Ap 10, 10 “E tomei o livrinho da mao do anjo e comi-o; e na minha boca era doce como mel

»

S119,10 Davi - Mais desejaveis sao do que o ouro, sim, do que muito ouro fino; e mais dos
doces do que o mel e o licor dos favos.

Fonte: Autoria propria

8. CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo, exploramos detalhadamente o texto biblico em Numeros
13,1-33, que descreve a missdo dos espides enviados por Moisés para explorar
a Terra de Canaa. Focamos particularmente na mencdo dos “frutos gigantes”
encontrados naquela terra e buscamos compreender o significado dessa
descricdo, considerando tanto aspectos histéricos e geograficos quanto simbdlicos
e espirituais.

Durante nossa analise, examinamos as condi¢fes geograficas e climaticas
da regido de Canaa, que eram favoraveis a agricultura, contribuindo para a
producdo de frutos de alta qualidade. No entanto, concluimos que a expressao
“frutos gigantes” deve ser entendida como uma figura de linguagem hiperbdlica,
destinada a enfatizar a excepcional qualidade e abundancia dos frutos da terra.
Essa interpretacdo respeita os principios hermenéuticos que levam em conta o
contexto cultural e literario da Biblia.

Além disso, exploramos interpretacfes teoldgicas e espirituais associadas
a esses frutos, destacando sua simbologia em relacdo a generosidade divina,
a jornada espiritual do povo de Israel e a importancia da fé na realizacdao das

27



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

promessas de Deus. Os frutos, como as uvas, romas e figos, representam a
alegria, a santidade e a docura da Palavra de Deus, trazendo gozo e esperanca
aos coracdes daqueles que a buscam.

Por fim, este estudo oferece uma compreensdo aprofundada da relacao
entre a agricultura e a narrativa biblica, destacando como a descri¢cdo da Terra de
Canaa como uma terra de “leite e mel” e frutos excepcionais é uma representacdo
simbolica e espiritual da promessa de Deus de uma vida abundante e significativa
para seu povo. Ao considerar a harmonia entre a fé e a realidade, podemos
apreciar a magnificéncia da terra de Canad na Biblia, onde a promessa divina se
cumpriu em meio a riqueza natural da regiao.

Assim, este estudo nos lembra da importancia de buscar uma compreensao
profunda e contextualizada das Escrituras, combinando conhecimento histérico
e espiritual para enriquecer nossa compreensao da Palavra de Deus e de sua
relevancia em nossas vidas. A Terra de Canad, com seus “frutos gigantes,” continua
a inspirar e nutrir a fé daqueles que buscam a promessa divina de uma vida plena
e significativa.
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RESUMO

Este artigo discute a condicdo juridica que os protestantes tiveram que enfrentar
antes da primeira constituicdo laica da historia brasileira. A religido catélica era oficial
e orientava os costumes locais, desde os primérdios da colonizacdo portuguesa
até a vigéncia da primeira Carta Magna (1824-1891). Com a abertura dos portos
(1808), e o Tratado de Amizade e Comércio (1810), os suditos estrangeiros da
Coroa Britanica passaram a gozar relativa liberdade e podiam praticar a religiao
evangeélica, ainda que de modo limitado. Apesar da permissao ao culto protestante,
os forasteiros e nacionais que compartilhavam este credo nao tinham direitos civis
essenciais, tais como o registro de casamento e dos descendentes, sepultamento
em cemitérios publicos, a protecdo plena da liberdade religiosa, que incluia o
proselitismo, além de restricdes no ambito politico. Este artigo teve o objetivo de
problematizar a condicao vulneravel dos protestantes, do ponto de vista juridico,
até a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1891, que inaugurou o Estado
laico na histéria brasileira. Realizou-se uma pesquisa explicativa para fornecer
um diagnostico da situagao vivenciada pelos primeiros evangélicos no Brasil do
século dezenove. Foram adotados procedimentos de analise de importantes obras
historiograficas e leis vigentes a época, com vistas a elucidar o controle exercido
contra os evangélicos no Oitocentos. Lastreados na perspectiva da Historia Cultural,
gue busca explicar a interacdo entre os fendmenos religiosos e as praticas sociais
normativas, apresentamos os obstaculos juridicos que os protestantes precisaram
superar.

PALAVRAS-CHAVE:
Catolicismo. Protestantismo. Vulnerabilidade. Direitos Civis. Século Dezenove.

ABSTRACT

This article discusses the legal condition that Protestants had to face before the first
secular constitution in Brazilian history. The Catholic religion was official and guided
local customs, from the beginnings of Portuguese colonization until the validity of
Brazil's first constitution. With the opening of the ports (1808), and the Treaty of
Friendship and Commerce (1810), foreign subjects of the British Crown began to
enjoy relative freedom and could practice the evangelical religion, albeitin a limited
way. Despite the permission for Protestant worship, foreigners and nationals who
shared this creed did not have essential civil rights, such as registration of marriage
and descendants, burial in public cemeteries, full protection of religious freedom,
which included proselytism, in addition to restrictions in the political sphere. This
article aimed to problematize the vulnerable condition of Protestants, from a legal
point of view, until the promulgation of the Magna Carta of 1891, which inaugurated
the secular State in Brazilian history. An explanatory research was carried out to
provide a diagnosis of the situation that was experienced by the first evangelicals
in Brazil in the nineteenth century. Procedures for analyzing bibliographical works
and laws in force at the time were adopted, with a view to elucidating the control
against evangelicals in the 19th century. Based on the perspective of Cultural
History, which seeks to elucidate the interaction between religious phenomena
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and normative social practices, we present the legal obstacles that Protestants
needed to overcome.

KEYBOARDS
Catholicism. Protestantism. Vulnerability. Civil Rights. Nineteenth Century.

1. INTRODUCAO

Apesar do movimento protestante existir ha mais de quinhentos anos na
Europa, o seu estabelecimento no Brasil aconteceu somente no século dezenove
e com muitas dificuldades. Existiram tentativas anteriores, no contexto da Franca
Antartica, época do dominio francés na regido da Baia da Guanabara (1557-1558),
guandohuguenotesforamenviadospor]odo Calvinoepermanecerampouquissimo
tempo no local, além dos holandeses reformados, que acompanharam Mauricio
de Nassau na colonizacdo do Nordeste brasileiro, na primeira metade do século
dezessete (1630-1654), que também foram expulsos apos a derrocada do projeto
flamengo.

Acordosentre Portugal elnglaterra, nofimda primeiradécadado Oitocentos,
por ocasido do Bloqueio Continental imposto pelo governante francés Napoledo
Bonaparte, trouxeram novas condi¢cBes para os protestantes, que poderiam
celebrar seus cultos, em locais destinados para este fim, desde que ndo tivessem
aparéncia de templo. Apesar desta liberdade, os cristaos evangélicos nao podiam
praticar evangelizacao (proselitismo), anunciar as suas celebra¢des dominicais em
lingua portuguesa, obter os registros de casamento e nascimento ou sepultar os
mortos em cemitérios publicos. Ademais, existiam diversas restricdes politicas
aos acatolicos.

Através do estudo das leis da época, da historiografia consolidada sobre a
insercdo do protestantismo no Brasil do Oitocentos e analise dos relatos de viagem
do missionario norte-americano Daniel Kidder (1815-1891), é possivel visualizar a
situagdo precaria e o clima de inseguranca juridica no qual viviam os evangélicos.
Analisaremos as implicacBes do Tratado de Alianca e Comércio (1810), artigos da
Constituicdo Federal de 1824 e do Cédigo Criminal de 1830, além do Decreto 1.144
de 1861, com vistas ao aprofundamento da compreensao da condicdo vulneravel
dos seguidores das outras religides cristds na época supracitada.

2. MISSOES PROTESTANTES NO BRASIL ANTES DO SECULO DEZENOVE

Propositos malogrados de inser¢do do protestantismo tinham acontecido
nas invasodes francesas (1555-1560), bem como no cenario do dominio holandés
(1630-1654), sem, contudo, deixar rastro para os tempos do século dezenove.
Pode-se dizer, seguramente, que somente no Oitocentos, este ramo dissidente
do catolicismo romano do século XVI haveria de se apresentar e se estabelecer
definitivamente nos trépicos.
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Ao iniciar-se o século XIX, ndo havia no Brasil vestigio de
Protestantismo. Os individuos de religido protestante

que por aqui passaram nao deixaram traco no sistema
religioso da sociedade. As tentativas, ja distantes,
de franceses e holandeses, apenas resultaram em
identificagdo de protestante como invasor. O ultimo
huguenote foi enforcado no Rio de Janeiro, em 1567,
guanto aos holandeses, seus pastores embarcaram de
volta, sem deixarem no pais uma igreja reformada, e
os sinais de sua catequese indigena desapareceram.

O Santo Oficio se encarregou de levar brasileiros para
Portugal, e ali liquida-los ou neutraliza-los, sob suspeita
de divergéncia religiosa. A ciumenta xenofobia do
governo portugués ndo consentia no desembarque de
forasteiros, mesmo amigos, em praia brasileira, exceto
com guarda a vista. E somente dentre forasteiros
poderiam vir protestantes, ja que o Protestantismo

inexistia _em Portugal (RIBEIRO, 1973, p. 14, grifos
NOSSOS).

Algumas décadas ap0ds o inicio da colonizacao portuguesa, sob o amparo
do lider huguenote Coligny?, o intuito de fundar na Franca Antartica um refugio,
onde os reformados pudessem praticar livremente o seu culto, fez chegar a Baia
da Guanabara uma expedicdo dirigida pelo vice-almirante Nicolas Durand de
Villegagnon (1510-1571), com a presenca de pastores orientados por Jodo Calvinoe.
O rei Francisco | da Franca havia contestado o Tratado de Tordesilhas e ocupou a
regido da futura capital do império brasileiro. A primeira expedicdo ocorreu em
onze de outubro de 1555. Dois anos mais tarde, foram enviados mais franceses
que recebiam direcionamentos do almirante Coligny, bem como do reformador
de Genebra’. Cerca de duzentos e noventa pessoas, dentre os quais dois pastores
reformados, Pierre Richier e Guillaume Chartier, segundo Jean de Lery (1534-
1611)2. De acordo com o mesmo depoente, apés mudanca de animo do vice-
almirante Villegaignon com relacdo ao protestantismo dos huguenotes, aqueles
gue nao voltaram a Franca em outubro do mesmo ano, ou ndo abandonaram
sua fé reformada e retornaram ao catolicismo romano, foram perseguidos e
martirizados:

Sé resta agora, para por fim a esta narrativa, contar
a sorte dos nossos companheiros que, como foi dito,
voltaram ao Brasil depois do primeiro naufragio de que
fomos ameacados. Pessoas fidedignas que deixamos
nesse pais, donde voltaram cerca de quatro meses
depois de ndés, encontraram o senhor Du Pont em

> Almirante Gaspard de Chatillon, também chamado Conde de Coligny (1519-1572), era
lider do partido huguenote francés. Ele foi morto na conhecida “Noite de Sdo Bartolomeu”
(24/08/1572).

¢ MENDONCA, 2008, p. 38.

7 LERY, 2007, p. 37.

8 Jean de Lery: missiondrio calvinista, posteriormente, pastor ordenado, que veio nas expedicoes
da Franca Antartica e escreveu Viagem a Terra do Brasil (LERY, 2007, p. 59).
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Paris e lhe asseguraram que com grande pesar haviam
sido espectadores do afogamento de trés dos nossos
companheiros no forte de Coligny. Pedro Bourdon, Jodo
Bordel e Mateus Verneuil foram essas pessoas vitimas
condenadas por Villegaignon por causa de sua religido.
Essas pessoas fidedignas haviam trazido também nao
SO a sua confissdo, mas ainda todo o processo contra
eles instaurado por Villegaignon, entregando ao senhor
Du Pont de quem o obtive mais tarde. Ao lembrar-me
de que, enquanto resistiamos aos perigos de toda sorte,
esses servos fiéis de Jesus Cristo eram mortos, apés mil
tormentos; ao recordar-me de que cheguei a por os
pés no escaler, para com eles regressar; rendi gracas a
Deus pelo meu salvamento individual, e senti-me mais
do que nunca no dever de fazer com que a profissao de
fé desses trés honestos personagens fosse registrada
no livro dos que em nossos dias foram martirizados na
defesa do Evangelho. [...] Assim foi Villegaignon quem
primeiro derramou sangue dos filhos de Deus nesse
pais, recém-descoberto e por isso, mui justamente,
alguém o apelidou o Caim da América (LERY, 2007

[1578], p. 269).

Em 1560, Villegaignon, “o Caim das Américas”, segundo a visao de Jean
de Lery, bem como todos os outros franceses foram expulsos. De acordo com
Antbnio Gouvéa Mendonca, assim se encerrou a primeira tentativa de expansao
do protestantismo nas terras tupiniquins:

Resta aqueles fervorosos huguenotes, o prestigio de
terem organizado, sob os céus da América, a primeira
igreja protestante segundo o modelo da lIgreja
Reformada de Genebra, e aqui realizado o primeiro
culto em 10 de marco de 1557 (MENDONCA, 2008, p.

39).

No século seguinte, uma nova tentativa ocorreu. Desta vez, de modo mais
duradouro, outros calvinistas se estabeleceram no Nordeste com a sua teologia e
organizacao eclesiastica bastante semelhante ao modelo deixado pelo reformador
de Genebra. Segundo Frans Leonard Schalkwiljk, tratava-se de uma “guerra justa”
contra a Espanha, que submetia politicamente a Holanda e Portugal®. De acordo
com Laima Mesgravis, Filipe Il havia proibido o comércio dos holandeses com os
habitantes das terras tupiniquins, cortando o acesso ao agucar, pau-brasil e outros
produtos. Os colonos perderam o acesso aos capitais flamengos que os ajudavam
a financiar os engenhos e o trafico negreiro.” A fé reformada entdo veio com os
inimigos dos espanhais.

Com a invasao holandesa chegou a Igreja Reformada.
Ela ndo nasceu da semeadura da pregacdo, mas

9 SCHALKWIIK, 2004, p. 60.
10 MESGRAVIS, 2018, p. 108.
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foi transplantada como uma muda. A semelhanca
de todos os aspectos da vida holandesa, também a
Igreja foi transplantada para o Brasil. Inicialmente
seriam igrejas da conquista, como as implantadas
pelos conquistadores ibéricos na América do Sul, cem
anos antes, para depois se transformarem em igrejas
de imigrantes, que nasceriam também como igrejas
missionarias. Basicamente, todavia, seriam igrejas
da conquista. Como igrejas da conquista, as igrejas
reformadas chegaram e desapareceram com 0s

exércitos invasores (SCHALKWILJK, 2004, p. 93).

De 1630 até 1654, Pernambuco e outras areas do Nordeste receberam
influéncia calvinista. Igrejas foram organizadas e a fé reformada difundida.
Conforme o registro de documentos oficiais holandeses, a administracao
eclesiastica foi largamente estabelecida, ocorrendo a existéncia de conselhos
locais, além de estruturas equivalentes a presbitério e sinodo:

Embora Mauricio de Nassau fosse bastante tolerante
com os catélicos, o esforco dos “predicantes” logo
conseguiu reunir flamingos, ingleses e franceses
moradores no Recife e, com eles, organizar a primeira
igreja. Procurando aprender a lingua geral, os
pregadores holandeses ndao perderam de vista 0s
indigenas, os africanos e o0s portugueses. Abriram
guerra a imoralidade reinante entre os locais e
mesmo entre os proprios holandeses. Consoantes as
normas reformadas foram organizadas duas classes
(presbitérios), uma no Recife e outra na Paraiba, e,
unindo ambas, o Sinodo, o primeiro a ser instituido no
Brasil. Comos consistérios (conselhos)das congregacdes
locais, estava implantada, de modo completo, a
organizacdo eclesiastica calvinista. A disciplina rigorosa
na Col6nia era rigorosa e atingia a ordem civil e politica,
uma vez que cabia as classes examinar os documentos
de identidade trazidos pelos colonos flamengos e
extradita-los no caso de mau comportamento, assim
como realizar casamentos. Essas classes estavam
jurisdicionadas a Igreja da Metr6pole, sendo assim, facil
perceber como os interesses da Companhia das indias
se ajustavam a disciplina eclesiastica. A leitura das Atas
Classicas e Sinodais mostra como a Igreja Reformada
holandesa no Brasil era caracteristicamente puritana e
rigorosa na disciplina. Ordem e siléncio proximos aos
locais de culto, santificacdo absoluta do domingo com
a proibicdo do trabalho e de diversdes, interdicao de
juramentos, praguejamentos e duelos lembraram a
Genebra dos tempos de Calvino (MENDONCA, 2008, p.

39-40).
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Com a expulsdao dos holandeses, o segundo projeto de difusdao da fé

protestante, que havia conseguido uma organizacdo eclesidstica muito mais
complexa e atuante que no cenario da Fran¢a Antartica, também findou. Com
a marcante presenca do Santo Oficio nos séculos XVII e XVIII"", era praticamente
impossivel que alguma religidao “acatélica” ancorasse nos portos ultramarinos de
forma legal por causa da imposicao da religiao oficial romana.
Devido a vigilancia sobre os estrangeiros, como também pela inexisténcia de fluxo
de obras literarias protestantes neste lado do Atlantico, o conhecimento de uma
perspectiva religiosa diferente da trazida pelos portugueses era limitadissimo.
O Catolicismo Romano seria a regra de fé suprema até o século dezenove. Foi
somente no Oitocentos que os protestantes come¢aram a expandir sua religiao
nesta parte do Hemisfério Sul.

3. A VINDA DA FAMILIA REAL PORTUGUESA E O NOVO CENARIO
PARA OS PROTESTANTES

Um horizonte diferente para os “acatélicos?” somente apareceu com a
vinda da Familia Real no inicio do século dezenove. Neste periodo, ocorreram
mudancas na politica externa lusitana, introduzidas por D. Jodo VI, em virtude
dos conflitos entre a Inglaterra e a Franca. Portugal resolveu tomar posi¢cao pelos
britanicos e contrariar os interesses de Napoledo Bonaparte, por ocasido do
Bloqueio Continental imposto aos paises da Europa.

No final de 1807 ocorreu um fato sem precedentes
nos impeérios coloniais: o governo portugués, sediado
em Lisboa, de onde administrava col6nias na América,
na Africa e na Asia, transferiu-se para uma delas, a
americana, e instalou-se no Rio de Janeiro. Diante da
guerra que se desenrolava entre Inglaterra e Franca,
Portugal foi obrigado a tomar uma posicado. Pressionado
pelas duas poténcias europeias, tinha que se aliar a
uma ou a outra, o que significava ao mesmo tempo
declarar guerra a uma delas. Houve conflito no interior
do governo portugués sobre qual partido tomar. Aliar-
se a Inglaterra resultaria na invasao do reino pelos
franceses. A alianca com a Franca, por sua vez, colocava
em risco o controle sobre a América, que ficaria sujeita
a intervencao da poderosa marinha britanica. Qualquer
escolha acarretaria uma perda. Portanto, a decisao era
qual seria a perda menos onerosa (DOLHNIKOFF, 2017,

p. 13-14).

Este pals ibérico, que era dependente comercialmente da Inglaterra,
também temeu a forca bélica daquele pais. Assumiu estar ao lado dos britanicos,
promoveu a abertura dos portos as na¢gdes amigas e, consequentemente, tornou

" Com a administracdo do Marqués de Pombal, o Tribunal do Santo oficio foi submetido ao

“regalismo” do governo monarquico portugués.
12 Acatdlico era um termo utilizado para os protestantes no Brasil do século dezenove”.
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possivel a vinda de estrangeiros com costumes e religiosidade diferentes:

A _abertura dos portos, contudo, ndo tinha apenas

um aspecto econdmico. Ela abria a América para o
mundo. A partir de entdo, recebeu viajantes de varias

nacionalidades: ingleses, alemades, dinamarqueses,
italianos, suecos e, depois de terminada a guerra,
também franceses (DOLHNIKOFF, 2017, p. 15, grifos

NOSSOS).

Mais do que uma ampliacdo de rela¢des econdmicas, o tratado tornava
obsoleto o “exclusivo metropolitano”, além de acarretar trocas culturais com
outros povos que possuiam uma fé diferente da que era praticada oficialmente
em Portugal. O governo lusitano foi for¢ado, assim, a assumir uma atitude
minimamente tolerante com a religido praticada pelos imigrantes do império
inglés. No Tratado de Amizade, Comércio e Navegacdo, publicado no dia dezenove
de fevereiro de 1810, mais precisamente, no artigo doze, encontra-se:

Sua Alteza Real o Principe Regente de Portugal declara,
e se obriga no Seu proprio Nome, e no de Seus
Herdeiros, e Suceessores, a que os Vassallos de Sua

Magestade Britannica, residentes nos Seus Territérios,
e Dominios, ndo serdo perturbados, inquietados,
perseguidos, ou molestados por causa da sua Religido,
mas antes, terdo perfeita liberdade de Consciéncia, e
licenca para assistirem, e celebrarem o Servi¢co Divino
em honra do Todo Poderoso Deos, quer seja dentro

de suas Casas particulares, quer nas suas particulares
Igrejas e Capellas, que Sua Alteza,Real agora, e para
sempre graciosamente |hes Concede a Permissdao de

editicarem, e manterem dentro dos seus Dominios.

Com tanto porem que as sobreditas Igrejas e Capellas
serdo construidas de tal modo, que externamente
se assemelhem a casas de habitacdo; e também que

0 uso dos Sinos |he ndo seja permittido para o fim
de anunciarem publicamente as horas do Servico

Divino. Demais estipulou-se, que nem os Vassallos da
Grande Bretanha, nem outros quaesquer Estrangeiros
de Communhdo differente da Religido Dominante
nos Dominios de Portugal, serdo perseguidos, ou
inquietados por matérias de Consciéncia , tanto, nas
suas Pessoas, com nas suas Propriedades, em quanto
elles se conduzirein com ordem, decéncia, e moralidade,
e de huma maneira conforme aos usos do Paiz, e ao
seu Estabelecimento Religioso, e Politico. Porem se se

provar, que elles pregdao, ou declamdo publicamente
contra a Religido Catholica, ou que elles procurdo
fazer Proselytas, ou Conversdes, as Pessoas que assim

delinquirem poderdo, manifestando-se o seu delicto,
ser mandadas sabir do Paiz, em que a offensa tiver sido

13 Disponivel em Biblioteca Brasiliana Mindlin: digital. bbm.usp.br/handle/bbm/7405?locale=em.
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commettida. E aquelles que no Publico se portarem
sem respeito, ou com impropriedade para com os
Ritos, e Ceremonias da Religiao Catholica dominante,
serdo chamados perante a Policia Civil, e poderao ser
castigados com multas, ou com prizao em suas proprias
casas. E se a offensa for tao grave, e tdao enorme que
perturbe a tranquillidade Publica, e ponha em perigo
a seguranca das Instituicdes da Igreja, e do Estado
estabelecidas pelas Leis, as Pessoas que tal ofensa
fizerem havendo, a devida prova do facto, poderao ser
mandadas salir dos Dominios de Portugal. Pemmittir-

se-ha tambem enterrar os Vassallos de Sua Magestade
Britannica, que morrerem nos Territorios de Sua Alteza
Real o Principe Regente de Portugal, em convenientes

lugares, que serdo designados para este fim: nem se
perturbardo de modo algum, nem por qualquer motivo

os Funeraes, ou as Sepulturas dos Mortos. Do mesmo
modo os vassallos de Portugal gozardo nos Dominios de
Sua Magestade Britannica de huma perfeita, e illimitada
Liberdade de Consciéncia em todas as matérias de
Religido, conforme ao Systema de Tolerancia, que se
acha nelles estabelecido. Elles poderdo livremente
praticar os Exercicios da sua Religido publica, ou
particularmente nas suas proprias casas de habitacdo,
ou nas Capellas, e Lugares do Culto, designados para
este objecto, sem que se Ihe ponha o menor obstaculo,
embaraco, ou diftficuldade alguma, tanto agora, como
para o futuro (TRATADO DE AMIZADE, COMMERCIO E

NAVEGACAO, 1810, p. 18, grifo nosso).

O texto que celebrava o acordo bilateral entre os estados inglés e portugués
trouxe mudancas consideraveis no ambito religioso das coldnias tupiniquins.
Garantiu, a todos os residentes britanicos, “o direito de praticar a sua religido
em particular”, uma vez que ndo “tocassem sinos” e seus templos possuissem
aparéncia de espacos de habitacdo, além da garantia de um local apropriado
para o enterramento dos mortos estrangeiros, pois 0s mesmos ndo poderiam
ser alocados no cemitério publico e catdlico. Também ficou determinada a
preocupacao com a “paz social” e o impedimento de proselitismo entre os
brasileiros, presumivelmente, catélicos romanos. Era vedado também qualquer
forma de desrespeito a religido oficial catdlica. Segundo Mendonga:

Os tratados de Alianca e Amizade e Comércio e
Navegacdo,celebradoscomalnglaterraem 1810, criaram

um impasse para a hegemonia catélica, uma vez que a
intolerancia religiosa seria forte obstaculo a execucao

dos tratados, com consequentes dificuldades politicas
a Coroa por causa de sua situacao de dependéncia com

a Inglaterra. Assim, progressivamente, da Constituicdo
de 1824 até a de 1891, foi sendo reduzida a hegemonia
catodlica, e os protestantes foram conquistando o seu

lugar no espaco social brasileiro. Vieram, espalhando
suas biblias e praticando seu culto dentro de normas
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legais muito restritivas, tanto a propaganda religiosa
como as formas arquitetdnicas de seus lugares de
servico religioso. Assim, até 1824, ingleses, alemades,
suecos e americanos chegam e viveram sua fé conforme
a situacao lhes permitia. Os ingleses e os americanos
constituiram comunidades religiosas fechadas a
sociedade brasileira, ao passo que os alemdes e 0s
suecos, pela falta inicial de assisténcia religiosa, foram
absorvidos pela sociedade abrangente ao ponto de
grande parte deles abandonar a antiga fé (MENDONCA,

2008, p. 42, grifos nossos).

O tratado de 1810 lancou as bases do status dos “acatdlicos”, com o
estabelecimento de limites aqueles que possuiam uma fé diferente daquela que
era considerada oficial nos documentos legais. Adiante, na Constituicdo de 1824,
em seu quinto artigo™, observa-se:

A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser
a Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdao

permitidas com seu culto domestico, ou particular em
casas para isso destinadasJ sem férma alguma exterior
do Templo (CONSTITUICAO DE 1824, Art. 5° grifos

NOSSOS).

Mantida como a religido do Império do Brasil, os que ndo professassem
a mesma opinido catélica podiam praticar outras, contudo, de modo discreto e
muitissimo respeitoso com a fé romana, que era influente sobre varios aspectos
da sociedade. Segundo Rocha e Chavante:

O catolicismo figura como religido oficial na Constituicao
Imperial de 1824, que descreve o Brasil como nacao

cristd, estendendo as demais comunhdes e confissbes
sua tolerancia. Assegura-se que, respeitada a religido
oficial, ninguém seria perseguido por questdo religiosa.
Restaram, contudo, muitos impedimentos quanto aos
lugares de culto, a construcao de templos e a atividade

proselitista. Tecnicamente, pode-se dizer que havia
liberdade de crenca sem a correspondente liberdade
de expressdo e organizac¢do religiosa. Na condicdo de
religido oficial, a Igreja catdlica tinha ingeréncia sobre
aspectos da vida civil como casamento, registro de filhos
e sepultamento, ainda ligados aos oficios sacerdotais e
carregados de valor. Para ter acesso a vida parlamentar,

para ficar em apenas mais um exemplo, era preciso
declarar fidelidade ao catolicismo (ROCHA E CHAVANTE,

2014, 358, grifos nossos).

Uma leitura rapida da Constituicdo de 1824, a primeira do Brasil, demonstra
gue o importante status da religido catdlica implicava uma série de beneficios
exclusivos aos seus adeptos. Os que possuissem outro direcionamento religioso

4 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm.
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ndo poderiam ser eleitores®, segundo o artigo 95, da referida Carta Magna. No
artigo 102, no inciso 1’5, era funcao do imperador “nomear bispos e prover os
beneficios eclesiasticos”. No artigo 103, o imperador, antes de ser aclamado,
prestaria juramento, reunidas as duas camaras legislativas, que manteria a religiao
catolica como oficial”. Os artigos 106 e 127 e 141, instruiam, respectivamente, o
presumido herdeiro do trono®, bem como no caso de haver regéncia®, e também
guanto aos conselheiros de estado®, no mesmo procedimento de fidelidade a
fé romana. Ainda que o artigo 179, inciso V, da mesma Constitui¢cdo, afirmasse a
inexisténcia de perseguicdo por motivos religiosos, no entanto, o texto juridico
complementa o dever de respeitar a religidao do Estado e nao ofender a moral
publica.

A religido catdlica romana nao era apenas oficial, mas também tinha uma
influéncia enorme na politica, o que fica facilmente comprovado na Revolucao de
1817 e nainsurreicdo de 1824, em Pernambuco, sem esquecer o grande destaque
do proéprio regente e padre Antdnio Diogo Feij6 (1724-1843). Do final do periodo
colonial até as primeiras décadas do século dezenove, evidencia-se claramente a
importancia dos religiosos no cenario politico nacional:

Ha varios anos, José Murilo de Carvalho deixou clara
essa importancia da participa¢ao politica do clero no
final do periodo colonial e nas primeiras décadas do
império. Perdida no mar de analfabetos do pais, a ilha
de iletrados que constituia o Parlamento comportava,
até 1831, 10% dos senadores e 23% dos deputados

5 Art. 95. Todos os que podem ser Eleitores, abeis para serem nomeados Deputados.
Exceptuam-se: I. Os que ndo tiverem quatrocentos mil réis de renda liquida, na férma dos Arts.
92 e 94. Il. Os Estrangeiros naturalizados. Ill. Os que ndo professarem a Religido do Estado (http://
www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

16 Art. 102. O Imperador é o Chefe do Poder Executivo, e o exercita pelos seus Ministros de
Estado. S8o suas principaes atribuicbes: |. Convocar a nova Assembléa Geral ordinaria no dia
tres de Junho do terceiro anno da Legislatura existente.ll. Nomear Bispos, e prover os Beneficios
Ecclesiasticos (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

17 Art. 103. 0 Imperador antes do ser acclamado prestara nas mdos do Presidente do Senado,
reunidas as duas Camaras, o seguinte Juramento - Juro manter a Religido Catholica Apostolica
Romana, a integridade, e indivisibilidade do Imperio; observar, e fazer observar a Constituicdo
Politica da Nagdo Brazileira, e mais Leis do Imperio, e prover ao bem geral do Brazil, quanto em
mim couber (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

'8 Art. 106. Herdeiro presumptivo, em completando quatorze annos de idade, prestara nas maos
do Presidente do Senado, reunidas as duas Camaras, o seguinte Juramento - Juro manter a Religido
Catholica Apostolica Romana, observar a Constituicdo Politica da Nagdo Brazileira, e ser obediente
as Leis, e ao Imperador (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

19 Art. 127. Tanto o Regente, como a Regencia prestara o Juramento mencionado no Art. 103
[...] (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

20 Art. 14l. Os Conselheiros de Estado, antes de tomarem posse, prestardo juramento nas maos
do Imperador de - manter a Religiao Catholica Apostolica Romana; observar a Constituicdo, e as
Leis; ser fieis ao Imperador; aconselhal-o segundo suas consciencias, attendendo sémente ao bem
da Nagdo (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm).

21 Ninguem pode ser perseguido por motivo de Religido, uma vez que respeite a do Estado,
e ndo offenda a Moral Publica (http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.
htm).
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ordenados como sacerdotes. Isso fazia com que
somente fossem precedidos, no primeiro caso, por
magistrados e militares, que, juntos, somavam mais de
58%; e, no segundo, apenas, por aqueles com formacao
juridica, que alcancavam 27%. Tal participacdo tendeu,
no entanto, a reduzir-se dai em diante, tornando-se

pouco relevante ap6s 1850 (NEVES, 2014, p. 402).

A realizacdo das eleicbes em igrejas confirma que havia uma ligacao entre
a ordem social e o catolicismo brasileiro, na medida em que o toque de sinos e
outras praticas catdlicas, que eram associadas ao ambiente politico, confirmavam
“o carater sagrado do teatro civil que aquelas ocasides representavam”. A grande
importancia das cerimonias religiosas no contexto destas ocasides se demonstra
no fato de que havia quem questionasse a validade das eleicdes quando os rituais
proprios deixavam de acontecer por impossibilidade dos clérigosz. A influéncia
da Igreja Catdlica se estendia para além das mentalidades das pessoas religiosas,
alcangando a politica, o direito e os costumes de uma maneira geral.

No Cddigo Criminal de 1830, na “Parte Quarta”, “Dos crimes policiaes”, em
seu primeiro capitulo, que tratava das ofensas da religido, da moral e dos bons
costumes, encontram-se as seguintes san¢des que demonstram a supremacia da
religido catdlica, bem como a situacdo melindrosa experimentada pelos adeptos
de outras orientacdes religiosas:

Art. 276. Celebrar em casa, ou edificio, que tenha
alguma férma exterior de Templo, ou publicamente em
qualquer lugar, o culto de outra Religido, que nao seja
a do Estado.

Penas - de serem dispersos pelo Juiz de Paz os que
estiverem reunidos para o culto; da demoli¢cdo da férma
exterior; e de multa de dous a doze mil réis, que pagara
cada um.

Art. 277. Abusar ou zombar de qualquer culto
estabelecido no Imperio, por meio de papeis impressos,
lithographados, ou gravados, que se distribuirem por
mais de quinze pessoas, ou por meio de discursos
proferidos em publicas reunifes, ou na occasiao, e
lugar, em que o culto se prestar.

Penas - de prisdo por um a seis mezes, e de multa
correspondente & metade do tempo.

Art. 278. Propagar por meio de papeis impressos,
lithographados, ou gravados, que se distribuirem por
mais de quinze pessoas; ou por discursos proferidos
em publicas reunides, doutrinas que directamente
destruam as verdades fundamentaes da existencia de
Deus, e da immortalidade da alma.

Penas - de prisdo por quatro mezes a um anno, e de
multa correspondente a metade do tempo.

Art. 279. Offender evidentemente a moral publica, em

2 NEVES, 2014, p. 404.
22 NEVES, 2014, p. 404.
2 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-16-12-1830.htm.
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papeis impressos, lithographados, ou gravados, ou em
estampas, e pinturas, que se distribuirem por mais de
quinze pessoas, e bem assim a respeito destas, que
estejam expostas publicamente a venda.

Penas - de prisdo por dous a seis mezes, de multa
correspondente & metade do tempo, e de perda das
estampas, e pinturas, ou na falta dellas, do seu valor.
Art. 280. Praticar qualquer ac¢do, que na opinido publica
seja considerada como evidentemente offensiva da
moral, e bons costumes; sendo em lugar publico.
Penas - de prisdo por dez a quarenta dias; e de multa
correspondente & metade do tempo.

O risco de atentar contra a moral e os bons costumes, que poderia se
confundircomoentendimentocatélicodaépoca,impunhaaoscristaosprotestantes
estrangeiros uma situacdo, no minimo, desconfortavel. O proselitismo®, um
costume proprio% das praticas culturais? caracteristicas dos protestantes?, nao
tinha protecao legal e poderia ser interpretado como transgressao do artigo 277
ou 280 do Cédigo Criminal. Segundo Daniel Kidder, missionario metodista norte-
americano que esteve no pais entre 1836 e 1842, escritor da obra “Reminiscéncias
de Viagens e permanéncia no Brasil”, embora a tolerancia com outros credos
estivesse anunciada na Constituicdo de 1824, a populacdo mais simples e de
ascendéncia portuguesa ainda obstaculizava a acomodacdo dos estrangeiros
protestantes, o que demonstrava sua hostilidade contra a religido diferente.

Varios planos, oficiais e particulares, foram estabelecidos
para favorecer a imigracdo para o Brasil, mas todos eles
serdo igualmente mal sucedidos enquanto ndo existir
no pais uma perfeita tolerancia. Sabemos perfeitamente
que a Constituicdo tolera, nominalmente, todas as
religides e que os brasileiros educados e esclarecidos
tém ideias bastante liberais nesse sentido. Contudo, as
camadas mais humildes da sociedade, principalmente
0s portugueses e seus descendentes, conservam ainda

grande soma de preconceitos raciais e intolerancia
religiosa que impedem que seja cdmoda a situacdo

do colono estrangeiro que pretendia ingressar em seu
meio (KIDDER, 1972 [1840], p. 249, grifos nossos).

= Via de regra, os protestantes entendem que a Biblia ordena a evangelizacdo de todas as
pessoas, conforme as seguintes passagens biblicas: Sl. 96: 1; Mt. 28: 18-20; Rm. 10: 14-17.

26 Ao comentar sobre o direcionamento que a fé repercute sobre a conduta, Max Weber disse
que “as forcas magicas e religiosas, e as ideias do dever nela baseadas, estiveram no passado entre
as mais importantes influéncias formadoras de conduta” (WEBER, 2013, p. 25). O proselitismo é
considerado uma ordem de Jesus Cristo para os evangélicos ortodoxos.

2 “Praticas é um dos paradigmas da Nova Histdria Cultural. [...] A pratica cultural vem sendo
uma preocupacgdo dos historiadores da religido” (BURKE, 2008, p. 78-79).

2 Sérgio da Mata entende que “a religido nunca trata exclusivamente de fé, santidade ou
salvacdo. Ela tende a ampliar seu campo de influéncia para as mais diversas esperas da vida, da
sexualidade a politica, estabelecendo ou pretendendo estabelecer a forma como os individuos
devem agir em tal ou qual circunstancia” (MATA, 2010, p. 23).
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O pregador estadunidense Kidder observou a distancia que havia entre
0 que estava prescrito nas normas juridicas (protecao a liberdade religiosa) e
a efetivacdo destas leis. A intolerancia estava presente, apesar da propaganda
veiculada, para atrair imigrantes, com um discurso amistoso. No entanto, sob a
tutela da administracdo civil, isto significava, pelo menos, que os limites legais de
tolerancia aplicados aos “acatélicos” nao seriam determinados pelo clero brasileiro
ou pelo Vaticano, mas pelo governo imperial.

4. O REGALISMO NO BRASIL IMPERIAL (1824-1889)

O Governo Imperial era o responsavel por dirimir as querelas entre os
catolicos e os membros de outras confissdes religiosas?, e tinha prerrogativa legal
para atuar em outros assuntos da vida eclesiastica romanista®. Esta forma de
regalismo foi proeminente durante o periodo imperial, quando o Estado exerceu
um papelintervencionistaemrelacdo algreja Romana, empenhado por manter sua
soberania, ndo obstante estabelecesse a protecao da religido oficial e os costumes
da sociedade, cultural e majoritariamente catdlica. Deduz-se, portanto, que apés a
Constituicdo de 1824, a Igreja Catdlica, mesmo proeminente quando comparada
as outras expressdes de fé, comecou a perder forca porque o imperador tinha o
poder de cercear atos eclesiasticos.

Kidder entendia igualmente com Neves® que a doutrina regalista® vinha
sendo praticada ha muito em Portugal, desde ostemposdoReiD.José|(1750-1770).
Novas condic¢des politicas europeias “tornaram indispensavel que Sebastido José
de Carvalho e Melo (1699-1782), seu principal ministro, priorizasse a afirmacao do
rei como autoridade soberana, que ndo reconhecia igual na Terra"#. Uma prova
disto veio com a equiparacdo do Santo Oficio aos outros tribunais régios, bem
como a retirada de competéncia do referido érgao eclesiastico quanto a censura
e extincdo da distincdo entre “cristdos novos” e “cristdos velhos”. Estas acbes
efetivamente diminuiram a autoridade e a vitalidade desta instituicdo ligada a
Inquisicdo. O golpe final somente se estabeleceu em trinta e um de marco de 1821,
quando as Cortes Gerais Constituintes decretaram sua extincao por influéncia das
ideias liberais presentes na Revolucdo do Porto de 1820. Vale acrescentar, neste
caminho, que também tinha sido estabelecida a pratica do controle dos dizimos
por parte do governo, sendo a manutencdo dos clérigos realizada através do erario
publico. Acerca desta relacao tdo estreita e complexa, de protecdo e interferéncia
nos negadcios eclesiasticos, comenta Kidder:

Asregras aque o clero brasileiro tem de se cingir, datam,
ainda, de 1752. Por uma carta régia daquela data,
todos os dizimos cobrados nas colonias portuguesas

= RIBEIRO, 1973, p. 33.

30 Romanista é sinbnimo de catdlica romana, ou simplesmente romana.

31 Guilherme Pereira Neves.

32 Regalismo: doutrina segundo a qual existiam direitos inerentes aos governantes, inclusive de
interferir em assuntos eclesiasticos da Igreja Catdlica Romana.

= NEVES, 2014, p. 383.
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de ultramar passaram a ser pagaveis ao estado que
por sua vez incumbia da manutencdo do clero. A razao
que evidentemente ditou tal medida foi ter o governo
descoberto que poderia manter o clero com muito
menos que o0s proprios padres, quando recebiam
o dizimo diretamente. O novo arranjo provou ser
conveniente e proveitoso. O governo estipulou magras
verbas para o clero e fixou-lhe ordenados de cinquenta,
oitenta e cem mil réis, cifras essas que desde entao vém
caindo, devido a depreciacdao da moeda. Desde a época
daindependéncia, o Brasil vem se esforcando por elevar
os estipéndios do clero e, aparentemente o conseguiu,
conquanto o atual ordenado de duzentos mil réis seja
pouco superior aos cem de ha um século (KIDDER, 1972

[1840], p. 254-255, grifos nossos).

Os limites entre a Coroa portuguesa e o Vaticano ja estavam definidos. A
expulsao dos jesuitas, a partir de 1759, implicou, para além da reforma no ensino,
0 estabelecimento da sujeicdo dos parocos aos interesses da monarquia. O
regalismo passou aser dominante eavinculacdao dos bispos ao poder civil se tornou
mais evidente. Na Carta Magna de 1824, segundo os artigos 5° e 102°, nos2° e 14°
paragrafos, afirmava-se o direito de ingeréncia do imperador em alguns assuntos
da administra¢do eclesiastica. O padroado, que havia sido implantado antes do
Periodo Moderno#*, foi perpetuado pela monarquia de origem portuguesa neste
lado do Atlantico até a Republica, em 1889"%, Boanerges Ribeiro discute:

Ao definir, no Art. 5° as rela¢des entre Igreja Catolica
Romana e Estado Monarquico Brasileiro, fa-lo de modo
a assegurar para este todas as regalias obtidas ao longo
da Histéria pela Coroa portuguesa na administracdo
eclesiastica; trata de manter o Vaticano isolado da
Igreja no Pais; estabelece a hegemonia do Estado na
administracdo eclesiastica.“Areligiao Catdlica Apostolica
Romana continuara a ser a Religido oficial do Império”,
estabelece o artigo 5° da Carta. Esse continuara, ao que
tudo indica; foi ai colocado deliberadamente; introduz o
regalismo na administracao da Igreja no mesmo passo
em que insere a Igreja Romana no sistema juridico
nacional. Rejeitando em 1827, o beneplacito a bula
Praeclara Portugaliae, nossa Assembleia Legislativa
recebeu as razdes da Comissao Eclesiastica que
negava ao papa poderes para conceder ao Imperador
o padroado, com o grao-mestrado da Ordem de Cristo

(RIBEIRO, 1973, p.36).

O padroado, de forma simples, “significava troca de obrigacfes e direitos
entre a Igreja Catdlica e o individuo ou instituicdo, que assumia, assim, o papel
de padroeiro”#, Isto acarretava nao somente a responsabilidade de criacdo

34 NEVES, 2014, p. 382.
35 NEVES, 2014, p. 382.
%5 NEVES, 2014, p. 383.
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de paroquias e bispados, como também o sustento dos clérigos e a indicagao
daqueles que deveriam ser investidos pelas autoridades eclesiasticas. Igualmente,
o padroado implicava, desde o século XVI, a grande dificuldade de qualquer clérigo
partir de Portugal e chegar nos tropicos sem o consentimento do rei, uma vez
qgue nada se fazia sem o aval do supremo governante, nem mesmo fundacbes
eclesiasticas ou nomeacdo de parocos. Esta relacao de poderes do Estado sobre
a lgreja Romana foi instituida civilmente na Constituicao de 1824, conforme se
percebe nos artigos 5° e 22° do referido documento.

Certamente o padroado aplicado neste lado do Atlantico teve inspira¢do
no Galicanismo, “um termo que descreve varias teorias desenvolvidas na Franca
concernentes as rela¢des da Igreja Catdlica francesa, assim como do Estado
francés, com o papado” (VIEIRA, 1980, p. 28). Da perspectiva religiosa, o galicanismo
significava que a Igreja e o clero da Franca se outorgavam direitos préprios,
independentes do consentimento de Roma. Da perspectiva do Estado, significava
gue os poderes temporais teriam sido recebidos diretamente de Deus e estavam
fora da jurisdi¢cao papal:

Essas teorias foram desenvolvidas contra as pretensdes
teocraticas dos papas da idade média. Pelos idos
da Reforma, essas teorias foram incorporadas na
“Declaracdo do Clero Francés”, de autoria do Bispo
Jacques Benigne Bossuet (1627-1682), publicada em
1682. O Clero francés, em suma, declarou em 1682
que o poder temporal dos reis era independente do
papado, que as antigas liberdades da Igreja Catdlica
francesa eram sagradas, que o Conselho Geral estava
acima do papa, e que a autoridade do ensino infalivel da
Igreja pertencia aos bispos e ao papa conjuntamente.
[...] O direito de padroado era exigido como direito seu
pelos imperadores brasileiros e provavelmente teria
permanecido inconteste pelos ultramontanos, a nao
ser quando os galicanos brasileiros comecaram a dar a
esse direito uma interpreta¢do mais lata do que tinha na
sua forma original, no século XVI. [...] Com o auxilio dos
jansenistas portugueses, Pombal expulsou os jesuitas
do reino e das colbnias, modificando radicalmente
o sistema educacional portugués e introduzindo
conceitos galicanos do controle do Estado sobre a Igreja,
que excediam qualquer coisa que a Santa Sé jamais

concedera a coroa portuguesa (VIEIRA, 1980, p.28-29).

Muito embora os dirigentes da nacao considerassem a religiao catélica como
oficial, no entanto, o Vaticano reagiu através da bula “Proeclara Portugalia€e’, de
1827, com o objetivo de assumir o dominio sobre a igreja brasileira, “por meio
da concessao, com o grdao-mestrado, do padroado, ao imperador”¥. Acerca da
recepcao da bula papal, assim comentou Jodo Dornas Filho (1902-1962)%* sobre

37 RIBEIRO, 1973, p. 46.
38 Cronista e escritor responsavel pela obra O Padroado e a Igreja Brasileira (disponivel em
www.brasiliana.com.br/obras/o-padroado-e-a-igreja-brasileira/pagina/48/texto).
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sua rejeicao:

E foi entdo que se firmou a doutrina, pela resolucao de
4 de dezembro de 1827, de que ao “Imperador compete
a apresentacao dos bispos e beneficios eclesiasticos
em virtude do Art. 102, § 2 da Constituicdo do Império;
e ndo por substituicdo a delegacdo do Papa Julio llI,
como grao-mestre das ordens, porque o solo e igrejas
do Brasil nunca forma das ordens”. Entretanto, mais
do que a influéncia espiritual da Franca, esse surto
de veemente regalismo que marcou 0s primeiros
anos do império talvez fosse devido a embriaguez da
independéncia, a volupia de ser livre que durante trés
séculos vivera comprimido pela escraviddo colonial.
Rompidas as cadeias politicas, ndo duvidaram romper
também, se necessario, as espirituais e religiosas.
Chegaram ao cumulo de mudarem para indigenas os
nomes e sobrenomes de origem portuguesa, como fez
Montezuma. E a submissdao a Roma, que era vestigio
do regime colonial, ndo podia deixar de sofrer também
as consequéncias desse furor libertario que empolgou

todos os espiritos da época (FILHO, 1938, p. 48).

Apesar da liberdade de religido limitada®, outros direitos basicos, como a garantia
do casamento civil, bem como os registros de nascimento e &bito, além do
sepultamento em cemitérios publicos demoraram a ser efetivados, uma vez que
era atribuicdo da Igreja Catdlica realizar tais procedimentos.

5. OUTRAS LIMITACOES AOS PROTESTANTES

O registro de batismo, que era realizado nos templos romanos, era a prova
cabaldo nascimento. O documento oficial do casamento era emitido pelos parocos,
assim como as informacgdes sobre os 6bitos, que também estavam sob o controle
da Igreja Romana. Ao comentar sobre esta condi¢ao imposta aos “acatélicos”, José

Scampini afirma que:

Casamento, ensino e enterro, 0s momentos mais
importantes do cristdo e do cidaddo, ressentem nos seus
estatutos a situacdo de Religido Oficial do Estado. Eles
sofreram graves restricSes a liberdade religiosa talvez
ndo suficientemente advertidas devido a mentalidade
da época e ao estagio de amadurecimento em que se

encontrava a doutrina da liberdade religiosa (SCAMPINI,
1978, p. 72, grifos nossos).

A dificuldade dos protestantes em relacdo ao sepultamento dos seus pares
foi registrada pelo missionario Daniel Kidder, em suas viagens pela Bahia no ano

39 Em virtude das restricbes a aparéncia dos templos protestantes, bem como em relagdo ao
proselitismo tao inerente aos costumes das religiées.
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de 1839, o mesmo havendo a promessa no artigo 12 do Tratado de 1810, que
previa a destinacdo de lugares para este fim.

Protestantes de todas as nacionalidades, especialmente
cidaddos norte-americanos, devem grande soma
de obrigacbes a coldnia inglesa, pelo fato de
frequentemente facilitar, esta ultima, o enterramento de
seus mortos. Ndo fora a cortesia dos ingleses, 0s nossos
conterraneos ver-se-iam embaracados, principalmente

em paises essencialmente catélicos, quando tivessem
que realizar funerais (KIDDER, 1972 [1840], p. 39, grifos

NOSSO0S).

Este problema que os protestantes enfrentavam era antigo, anterior
a primeira Constituicdo de 1824. A Carta Régia de Decretos e Alvaras de 1811,
evidencia que ja havia jurisprudéncia antiga que garantia este direito aos acatdlicos.
Por ocasido de controvérsias geradas a partir da morte de um trabalhador sueco
da Fabrica de Ferro de Sorocaba, da Capitania de Sao Paulo, conflitos entre os
moradores catélicos e os estrangeiros protestantes ensejaram um documento
oficial que foi enviado ao Marqués de Alegrete, Governador e Capitdo General
da capitania, determinando que se designasse um local apropriado para o
enterramento dos mortos dos estrangeiros e protestantes:

Sendo muito vantajoso ao meu real servico, e ao

bem publico dos meus Estados chamar povoadores
estrangeiros, habeis e intelligentes artistas, posto que
elles ndo estejam allumiados, e ndo professem os

dogmas da nossa santa religido, tanto mais que até
vivendo entre catholicos muitos deles sem violencia e

por conviccao abracarao a verdade e abjurardo seus
erros, e havendo subido & minha real presenca algumas
informac&es que havendo morrido em Sorocaba um dos
mineiros Suecos, o Director e os outros Suecos, tiveram
um susto mal fundado que os prejuizos popularaes dos
habitantes os consideravam com horror visto serem
herejes, ordeno-vos que tenhais particular cuidado em
persuadir tanto ao Director como aos mais Suecos. que
respeitando elles como devem a nossa santa religido, e
praticas da mesma, podem estar seguros que ninguem
os hade inquietar nas suas praticas religiosas, que
fizerem particularmente em suas casas, e que ndo so
hei de manter tudo a que a tal respeito lhes mandei
prometter pelo contracto que com elles se celebrou,
a que estou obrigado pelos tratados que ultimamente
celebrei com a Gram Bretanha, mas que conheco muito
0S meus reaes interesses e de minha coroa, para que
deixe de fazer observar fiel e religiosamente tudo o que
sabiamente tenho ordenado a semelhante respeito, e
que a vos muito vos encarrego de novo por esta minha
carta régia de cuidares e vigiares na fiel observancia
ele tdo essenciaes objectos tendo sempre vossoOs
olhos abertos para evitares qualquer mau effeito, que
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possa resultar dos prejuizos de povos, que mais por
ignorancia do que por sinistros podem em tal materia
fazer-se a si e ao Estado um grande mal, levados de um
mal entendido zelo religioso, e contrario aos principios

da nossa santa religido. Tambem, vos encarrego o
cuidares em que ahi. se estabeleca e conserve em boa
ordem um terreno que sirva de cemiterio aos Inglezes
e Sueccos, e em geral aos que nao forem membros da
nossa santa religiao, permittindo-lhes tambem que nas
suas casas particulares e sem férma de Igreja possam

reunir-se para o culto particular que dirigem ao Ente
Suppremo, e no qual vigiareis ndo possam jamais ser

inquietados pelos habitantes do paiz, o que muito vos
hei por recomendado (COLECAO DE LEIS DO IMPERIO
DO BRASIL, 1811, p. 95, grifos nossos).

Existem no Brasil outros cemitérios destinados aos estrangeiros protestantes da
época nas cidades de Recife, Rio de Janeiro e Sao Paulo, para citar alguns. Nomes
importantes da Histéria do Protestantismo da América do Sul, como Ashbel Green
Simonton e José Manoel da Concei¢do* estdao enterrados numa necropole que
existe no bairro da Consolac¢ao, na capital paulistana, para onde os corpos sem
vida dos acatélicos# eram apropriadamente alocados. Alexander Fajardo analisa
que:

Com a chegada da familia real ao pais e o catolicismo

como religido do reinado, a demanda por cemitérios
protestantes se formou, devido aos primeiros

estrangeiros britanicos que vieram trabalhar no pais,
seja no Rio de Janeiro, Recife ou Ipanema, ou estivesse
um grande numero de estrangeiros de confissao
protestante, se fazia necessario a autoriza¢dao de D. Jodo
para a criacdo dos cemitérios. Esta pratica continuou
ap6s a independéncia do Brasil, agravada pelo
catolicismo ter sido considerada religido oficial do pais,
sendo assim, novamente os protestantes teriam que
procurar por seus direitos acerca do sepultamento de

seus mortos. Com a vinda de missionarios protestantes
a partir da segunda metade do século XIX, a populagdo
de protestantes comeca a aumentar, juntamente
com 0 embate com 0 estado para as necessidades de
regulamentacdo de batismos, casamentos e oficios
fdnebres. [...] A liberdade religiosa chega apenas com
a proclamac¢do da Republica [...], o estado e a Igreja
Catdlica ndo mais caminhavam de mdos dadas, o pais
se torna laico, e os protestantes, neste quesito, ndo
tiveram maiores problemas quanto ao sepultamento,

40 Colegao de Leis do Império do Brasil, 1811, pg. 95, Vol. 1 (publicacdo e grafia originais).

41 O missiondrio fundador da Igreja Presbiteriana no Brasil e o primeiro pastor protestante
brasileiro.

42 Sinénimo de cemitério.

43 Simonton e José Manoel da Concei¢do, que foi o primeiro pastor brasileiro, encontram-se
enterrados no Cemitério Protestante no bairro da Consolacdo em Sao Paulo-SP.
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pois a partir de entdo todos 0s cemitérios passaram a

ser administrados pelos municipios (FAJARDO, 2015, p.
15-16, grifos nossos).

A disputa pelo direito de enterrar os mortos era apenas um dos problemas.
Somente em 1861, pelo Decreto n° 1.144, de onze de setembro#, o casamento
civil dos protestantes e a liberdade para os pastores realizarem tal celebracao foi
formalmente autorizado.

Faz extensivo os effeitos civis dos casamentos,
celebrados na férma das leis do imperio, aos das
pessoas que professarem religiao diferente da do
Estado, e determina que sejao regulados ao registro e
provas destes casamentos e dos nascimentos e obitos
das ditas pessoas, bem como as condi¢des necessarias
para que os Pastores de religies toleradas possao
praticar actos que produzao effeitos civis. Hei por
bem Sanccionar e Mandar que se execute a Resoluc¢ao

seguinte da Assembléa Geral.

Art. 1° Os effeitos civis dos casamentos celebrados na
férma das Leis do Imperio serdao extensivos:

1° Aos casamentos de pessoas que professarem
Religiao differente da do Estado celebrados fora do
Imperiosegundo osritosouasLeisaqueoscontrahentes
estejdo sujeitos.

2° Aos casamentos de pessoas que professarem
Religido differente da do Estado celebrados no Imperio,
antes da publicacdo da presente Lei segundo o costume
ou as prescripcOes das Religides respectivas, provadas
por certiddes nas quaes verifique-se a celebracao do
acto religioso.

3° Aos casamentos de pessoas que professarem
Religido differente da do Estado, que da data da
presente Lei em diante forem celebrados no Imperio,
segundo o costume ou as prescripcdes das Religides
respectivas, com tanto que a celebracdo do ato religioso
seja provado pelo competente registro, e na forma que
determinado fér em Regulamento.

Desde que ficasse provado o enlace, seguindo o tramite legal estabelecido,
o0 casamento dos protestantes passava a ter efeito civil neste novo contexto.
Com relacao a dilatacdo juridica que foi trazida, pelo Decreto 1.144/1861, assim
comenta Emile Leonard:

No Brasil, como no resto da cristandade na época da

Reforma, assim como na Franca depois da revogacao
do Edito de Nantes, o Unico casamento existente era

44 Disponivel em  http:/www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-1144-11-
setembro-1861-555517-publicacaooriginal-74767-pl.htmi.
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0 catodlico. Nao obstante a liberdade de consciéncia
prevista pela Constituicdo, nada autorizava aos nao -
catolicos a fundacao de uma familia legitima sem uma
cerimbniaeaspromessas que elesndo poderiam aceitar.
Da mesma maneira, alias, nada se previa com relagao
ao registro de seus filhos ou sepultamento de seus
mortos. Os projetos de casamento apresentados em
1829 por Vergueiro e, em 1833, sob a influéncia de Feijé
foram de encontro a posi¢dao da Santa Sé e a indiferenca
da opinido publica. Os protestantes dessa época
(quase unicamente membros das colbnias alemaes)
contentavam-se com uma unido de fato, acompanhada
de uma cerimbnia religiosa celebrada por algum

pregador. Os noivos de religides diferentes, que ndo
gueriam ou ndo podiam realizar uma unido abencoada
pelo padre, pois este exigia a promessa de educacdo
dos filhos na religido catélica, recorriam muitas vezes
a_um contrato, realizado perante testemunhas, por
algum notario ou escrivdo de paz. Esses paliativos ndo
outorgavam, teoricamente, direito algum as criancas
e causavam, muitas vezes, lamentaveis situacdes, pois
0 _esposo protestante considerava-se autorizado, por
sua religido, a divorciar-se em caso de adultério de seu
conjuge (e o Brasil ndo admitia o divércio), e 0 esposo
catolico descobria, depois de tudo concluido, que a

béncdo religiosa permitida nesta ocasido, ndo os unia de
modo algum (LEONARD, 2002, p. 58-59, grifos nossos).

De fato, o mencionado decreto proporcionou seguranca juridica pela
estabilidade deste direito familiar, permitindo que a unido civil acontecesse
também nos “moldes protestantes”. Em suma, foi neste cenario de abertura legal,
ainda que limitada, ndo conhecido antes de 1810, que o protestantismo comecou
a se expandir no Brasil Império. Ndo evitou, no entanto, a intolerancia de muitos
seguidores do catolicismo, diversas vezes orientados por clérigos indispostos
com o protestantismo e autoridades criticas da nova religido. A protecdo juridica
formal ainda teria que esperar até a proclamacdo da Republica, quando a uniao
entre Igreja Catolica Romana e Estado foi definitivamente rompido (pelo menos,
do ponto de vista legal).

6. CONSIDERACOES FINAIS

A condicdo juridica dos protestantes no século dezenove era extremamente
vulneravel. Como a religido catélica tinha sido a regra durante mais de trezentos
anos e gozava de amparo legal na primeira Carta Magna do pais (1824), os primeiros
estrangeiros e nacionais que seguiam outras formas de religido enfrentaram muitas
dificuldades para preservar suas crencas e realizar suas obras missionarias.

O presente artigo discutiu o cenario dificil que os protestantes do Oitocentos
experimentaram, o que possibilita entender, num momento posterior, as estratégias
que precisaram utilizar para realizar suas a¢des evangelisticas, bem como a defesa
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legitima que necessitaram organizar a respeito das suas reivindicagdes com vistas a
ampliacao dos direitos civis. Somente em vinte e quatro de fevereiro de 1891, com
a promulgacao da segunda Carta Magna do Brasil, a religido catdlica deixou de ser
oficial. Estava “vedado aos Estados, como a Unido [...] estabelecer, subvencionar ou
embaracar o exercicio de cultos religiosos” (CONSTITUICAO FEDERAL, 1891, Art. 11,
inciso 2°).

Nestes Ultimos anos, percebe-se o crescimento consideravel dos que dizem
professar a fé protestante e ha estudos diversos que fazem projecdes no sentido
de que esta se torne a maior vertente religiosa crista nas préximas décadas. A
analise das condicBes juridicas ultrajantes dos primeiros protestantes no Brasil do
século dezenove deve alertar a todos quanto aos perigos da relacao amalgamada
entre Estado e religido, bem como despertar a sensibilidade em relacao aos riscos
gue grupos minoritarios podem sofrer quando uma expressao de fé se torna
hegemaonica.
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RESUMO

Este artigo tem como alvo de andlise a imaginagdo e suas aplica¢gdes no campo
teolégico, discorrendo acerca do mandato cultural, da arte literaria e das figuras de
linguagem empregadas no texto biblico. No intuito de estabelecer um fundamento
teolégico para a imaginacdo, o texto inicia com uma breve apresentacdo do
conceito de cosmovisdo cristd, abordando-se o drama das Escrituras como a
grande histéria da qual a humanidade faz parte. Tal fundamentacdo abre caminho
para que o leitor contemple adequadamente o valor singular da imaginacao, tanto
No processo cognitivo humano como no processo de construc¢ao da narrativa da
qual a humanidade participa. Partindo desse contexto, o artigo busca apresentar
a imaginacdo como um instrumento proficuo ndo somente no que diz respeito
a comunicacdo do Evangelho (na medida em que permite que se vislumbre a
verdade do que esta em Cristo por meio de lampejos e metaforas), mas também
possibilitando que se viva de acordo com essa verdade, conectando o drama das
Escrituras ao drama dos homens.

PALAVRAS-CHAVE:
Imagina¢do. Cosmovisdo. Mandato cultural. Drama das Escrituras.

ABSTRACT

This article aims to analyze imagination and its applications in the theological
field, discussing the cultural mandate, literary art, and figures of speech used
in biblical texts. In order to establish a theological foundation for imagination,
the text begins with a brief presentation of the concept of Christian worldview,
addressing the drama of Scripture as the great story of which humanity is a part.
This foundation paves the way for the reader to adequately contemplate the
singular value of imagination, both in the human cognitive process and in the
process of constructing the narrative in which humanity participates. Based on
this context, the article seeks to present imagination as a fruitful instrument not
only with regard to communicating the Gospel (insofar as it allows one to glimpse
the truth of what is in Christ through flashes and metaphors), but also to enable
one to live according to this truth, connecting the drama of Scripture to the drama
of men.

KEYBOARDS
Imagination. Worldview. Cultural mandate. Drama of Scriptures.

1. INTRODUCAO

Este artigo tem como alvo de analise a imaginacao e suas aplica¢des no campo
teoldgico, discorrendo acerca do mandato cultural, da arte literaria e das figuras
de linguagem empregadas no texto biblico. Antes, porém, sera apresentada uma
breve introducao sobre o conceito de cosmovisdo cristd, abordando-se o drama das
Escrituras como a grande histéria da qual a humanidade faz parte, a fim de que se
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possa alcancar um entendimento adequado quanto ao valor da imaginacao, tanto
no processo cognitivo humano como no processo de construcao da narrativa da
qual o homem é participante.

Partindo dessa fundamentacdo teolégica, a imaginacao sera apresentada nao
apenas como um dom e um atributo comunicavel do Deus Criador, mas também
como a faculdade responsavel por mediar os sentidos e dar forma ao pensamento,
gerando imagens ou figuras que possam ser interpretadas mais facilmente pela
mente humana, a qual delas extrai significado. Tal analise, portanto, é feita nao
com o distanciamento de um mero observador, mas com o envolvimento de um
verdadeiro participe.

Nesse sentido € importante perceber-se que a imaginacao abrange
vontade, emo¢do e mente, e que ela é capaz de abrir os olhos do coracdo para
um entendimento mais profundo, que extrapola o dominio tedrico e resulta em
consequéncias praticas no mundo fatico. Em outras palavras, a imaginacao se mostra
como um instrumento proficuo ndo somente no que diz respeito a comunicagao
do Evangelho, permitindo que se vislumbre, por meio de lampejos e metaforas, a
verdade do que esta em Cristo, mas também possibilitando que se viva de acordo
com essa verdade, conectando o drama das Escrituras ao drama dos homens.

2. A COSMOVISAO CRISTA E O DRAMA DAS ESCRITURAS

De modo geral, a cosmovisao pode ser definida como uma orientagao
fundamental do cora¢do a ser expressa por um conjunto de pressuposi¢des sobre
a constituicdo basica da realidade. Como postula James Sire (2012), esse conjunto de
pressuposicdes, ndo raramente, assume a forma de uma histéria. Logo, em termos
simples, a cosmovisao se revela como o alicerce sobre o qual se sustenta o mundo
e tudo o que nele h3, o firme fundamento onde o homem vive, se move e existe, a
histéria da qual ele é participe.

Isto posto, vale destacar que a cosmovisdo, embora originada na dimensao
tedrica da mente do individuo, jamais permanece como uma simples teoria, mas
ganha contornos praticos, ou seja, modula e norteia comportamentos, atitudes
e posturas do homem. Nas palavras de Richard Middleton e Brian Walsh (2010),
a cosmovisao nunca € meramente uma visao de vida, mas € sempre uma visao,
também, para a vida. Afinal, como ressalta Sire (2012), as cosmovisées podem ser
expressas a partir de historias, as quais, por sua vez, Sao responsaveis por conectar o
individuo com um contexto mais amplo do significado universal cdsmico e humano.

E natural que, ao inserir uma histéria - a histéria pessoal ou mesmo a
histéria do mundo ou da humanidade - em um todo maior, em uma narrativa mais
abrangente, automaticamente ela ganhe sentido. Portanto, entende-se que, em
esséncia, toda cosmovisdo conta uma historia e, parafraseando Alasdair Macintyre
(2021), sé é possivel responder a pergunta “o que devemos fazer?” se, primeiro, se
souber responder a pergunta “de que histéria ou historias estamos fazendo parte?”.
Michael Goheen e Craig Bartholomew (2017) respondem a essas perguntas de
maneira categorica ao afirmarem que é a Biblia que fornece a histéria basica que é
necessaria para se compreender o mundo e o modo pelo qual, enquanto povo de
Deus, deve-se nele viver. Assim, para uma cosmovisao crista ser legitima, ela precisa
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ser moldada e testada pelas Escrituras. Por isso N. T. Wright (2009) sustenta que
viver sob a autoridade da Biblia significa viver no mundo da histéria contada por ela.
As Escrituras funcionam, desse modo, como uma histéria basica por meio da qual o
homem compreende sua prépria experiéncia e pensamento, sendo o fundamento
sobre o qual o cristdo alicerca suas decisdes e acdes.

Nesse sentido, em sintese, a cosmovisdo cristd pode ser interpretada como
a histéria basilar do mundo e da realidade como contada pelo Deus da Biblia. Os
cristaos afirmam que Deus criou o ser humano a Sua imagem e semelhanca, mas que
o homem decidiu se alienar de Deus, ocasionando consequéncias desastrosas, que
os cristdos chamam de Queda. Porém, Deus instituiu um plano de salvacdo atraveés
da vida, morte e ressurrei¢cao de Jesus Cristo, conduzindo todo o cosmos a uma
Redencdo final. Para os cristaos, a histéria de todas as pessoas esta inserida nessa
historia-mestra. Esse é o drama das Escrituras, a grande narrativa da existéncia,
o contexto maior que confere inteligibilidade aos atos dos homens e os ajuda a
entender por que estdo fazendo o que estao fazendo, como estdo se guiando e
caminhando pela realidade.

Quando Deus criou 0 homem, Ele lhe deu uma ordem, um mandamento e um
lugar no mundo; um papel a desempenhar na narrativa, no drama das Escrituras. Em
especial, ao estabelecer o mandato cultural (Génesis 1:28), Deus convidou o homem
a dominar e sujeitar essa criacdo; a cuidar e cultivar, de acordo com os seus bons
preceitos. Esse mandato se estende para a inteireza da cultura, valorizando todas
as vocacdes, chamando cada ser humano a trabalhar como se para o préprio Deus
e a glorifica-lo em tudo o que faz. Depreende-se, portanto, que a cultura e o mundo
devem ser redimidos, ndo rejeitados, pois é isso que Deus tem feito com o préprio
homem.

Essa redencdo ja comecgou, e ainda que no presente se manifeste somente por
meio de lampejos e sombras brilhantes que irrompem em meio a realidade, um dia,
sera experimentada em plenitude. No entanto, mesmo na presente era, existe nas
coisas criadas uma potencialidade para que outras coisas surjam, visto que Deus assim
as fez. Além disso, Deus colocou na criacdo uma imagem de simesmo - o ser humano
(homem e mulher) - para dar continuidade ao que Ele fez no principio, criando a
partir do que ja fora criado. Assim, a cultura e a arte se revelam como expressdes da
criatividade, e a criatividade tem valor porque Deus é sua origem ultima.

Em seu livro “A arte e a Biblia”, Francis Schaeffer entende que:

A primeira razao para valorizarmos a criatividade é
que Deus é o Criador. Em segundo lugar, uma obra de
arte tem valor como cria¢ao porque o homem é feito a
imagem de Deus e, portanto, pode ndo apenas amar,
pensar e sentir emocdes, ele tem também a capacidade
de criar. Tendo sido feitos a imagem do Criador, somos
chamados a criatividade. Faz parte da imagem de Deus
em nos. Embora a criatividade seja algo bom, ndo
significa que tudo que provém da criatividade humana
€ bom. Embora tenha sido feito a imagem de Deus, o

homem esta corrompido. (2009, p. 45).

Segundo esse pensamento, genialidade, por si s6, nao basta; o carater é
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importante. A partir disso, compreende-se que todo ser humano tem a incumbéncia
de criar e desenvolver segundo os preceitos estabelecidos ndo por si mesmos,
meros servos, mas pelo verdadeiro Senhor, expandindo a “légica do jardim” para
o restante da criacdo de Deus. Esse € o propdésito para o qual o homem foi feito e
esse proposito se traduz em todas as areas da vida humana.

Na verdade, uma cosmovisao cristd baseada nas Escrituras precisara
trabalhar com a ideia de que, desde o principio, a esséncia do que significa agir
como ser humano esta diretamente ligada ao estabelecimento da cultura neste
mundo. Deus concedeu aos seres humanos autoridade para exercer “dominio sobre
a criacao”, por terem sido feitos a Sua “imagem e semelhanc¢a”. Em outros termos, a
vontade divina € que o homem o represente, cuidando do mundo e mantendo sua
ordem, seja na politica, economia, ciéncia, educacao, tecnologia, arte, literatura ou
no entretenimento. Deus convida o homem a ser seu co-criador, respondendo ao
chamado para a criatividade com o cultivo de uma imaginacao saudavel. E isso nao
diz respeito apenas aos cristaos, pois, na Biblia, a ordem de um chamado mandato
culturalfoi dirigida a toda a humanidade.

Assim, o conceito de “mandato cultural”, desenvolvido a partir de Génesis
1:28, comunica a ideia de que a producado cultural humana pertence a prépria
ordem da criacdo e foi algo que brotou da boa vontade de Deus. Dessa forma, na
teologia, a expressao “mandato cultural” aponta para a revelacdo de que Deus deu
aos seres humanos a possibilidade de serem co-participantes de Sua cria¢ao, isto
é, a possibilidade de serem co-criadores. Através da graca comum, a humanidade
continuaria criando (ndo ex nihilo, a partir do nada), mas a partir da criacdo do
proprio Deus.

No ambito da arte, o propdsito inicial do Senhor se revela ainda nas Escrituras.
Por que 0 homem conta histérias? Justamente porque nao consegue narrar a prépria
vida de outra forma. Para responder as perguntas sobre sua existéncia, é necessario
que conte uma histéria. Como colocado por Alasdair Macintyre (2001, p. 363), no livro
Depois da virtude: um estudo em teoria moral, 0 homem, em suas ac¢des e praticas,
bem como em suas fic¢des, é essencialmente um animal contador de historia. A
histéria narrativa de um certo tipo revela-se como o género fundamental e essencial
para a caracteriza¢do das acdes humanas. As cosmovisdes ndo sao exclusivamente
essas narrativas, mas sao expressas a partir dessas historias que conectam o homem
com um contexto mais amplo, pois, como ja exposto, a cosmovisdo ndo é apenas
uma forma de enxergar a realidade, mas também um modo de vida. Extenso, total
e abrangente, com valores, principios e parametros préprios que pdéem em xeque
toda a existéncia, ndo somente elevando-a a sua plenitude de significado, mas
glorificando a Deus em cada um dos seus detalhes.

Nesse sentido, compreende-se que a arte é o reflexo da criacdo de Deus,
ligada a um importante aspecto da humanidade, que é o de representar a simesma
perante Deus e Deus perante o mundo, isto €, a responsabilidade de espalhar a
“l6gica do jardim” por toda a criacdo. Dentro do contexto maior do drama das
Escrituras, toda historia e toda arte reflete a gléria, a graca, a imagem e a obra
de Deus; sdo ecos do seu propdésito inicial e do seu grande plano de redencao e
restauracdo da criagdo. A boa arte, em particular, exalta e revela o préprio Deus em
sua grandeza e majestade, alinhando as afeicdes humanas com os valores puros
e absolutos de Verdade, Bondade e Beleza, abarcando as caracteristicas inefaveis
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da realidade de seu senhorio e descortinando um mundo que esta repleto de
significado e propdsito.

Essas sdao as sombras brilhantes de Cristo, que penetram mesmo no mundo
caido e brilham a sua luz através da escuriddo, trazendo vislumbres de gléria e
transcendéncia por meio da criacdo - de Deus, ex nihilo, e do homem, que ndo pdde
evitar refleti-lo em toda arte, toda “sub-criacao”.

O primeiro exemplo disso registrado nas Escrituras, encontra-se em Adao
que, gerado a partir p6 da terra, mas presenteado com o félego da vida, demonstrou
uma capacidade criativa inata ao dar nome para todos os animais feitos pelo Senhor.
Vale lembrar que, em sua antiga linguagem, os nomes eram formados pela descricao
das caracteristicas mais marcantes daquela espécie, de modo que Addo exibe um
enorme intelecto ao identificar quais as maiores qualidades e, também, funcdes e
utilidades de cada ser vivo. Em outras palavras:

Ao surgir, o homem apresenta-se como um ente
capaz de imaginacdo, de referéncias significativas, de
valorizagdo, que envolvem tanto a propria existéncia
como as realidades circunstantes. (CRIPPA, 1975, p. 95).

Assim, como leciona Robert Avens (1993, p. 113), o ser humano nao € um
receptaculo passivo da experiéncia, mas um participante ativo, “ele quer concebé-
la, preserva-la, a fim de pensar sobre ela”. Essa realidade demostra que, desde sua
génese, a humanidade foi criada para criar, para usar sua racionalidade e empregar
seus dons naturais de inteligéncia, engenhosidade e desenvoltura em prol da obra
de Deus na Terra, sendo, portanto, bons mordomos do que lhes foi confiado.

Analisando o sexto dia da criacdo com base no relato de Em Génesis 1:26-28,
percebe-se que, quando Deus cria, Ele da uma bencdo: “Frutificai e multiplicai-vos,
e enchei a terra, e sujeitai-a; e dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves
dos céus, e sobre todo o animal que se move sobre a terra”. Encher e subjugar,
no sentido de exercer realeza, ndo de explorar a terra. Neste “sexto dia”, ha uma
dindmica diferente, isto €, 0 “haja” impessoal dos atos criativos de Deus é substituido
pelo pessoal “facamos”. Essa € a forma com que o narrador de Génesis coloca a
humanidade mais proxima de Deus que o restante da criacdo: é somente com o ser
humano que Deus anuncia seu proposito de antemado. Ele diz ao ser humano qual
seu objetivo. Portanto, existe uma rela¢do diferente entre Deus e a humanidade.
E papel do homem representar Deus perante a criacdo e a criacdo perante Deus,
exercendo realeza e sacerddcio.

Nesse tocante, vale destacar que a palavra “mandato” vem de uma expressao
latina que se refere aquilo que foi dado nas maos do ser humano, aquilo que foi
confiado a sua administracdo responsavel. Por sua vez, o termo “cultura” esta
relacionado ao ato humano de obedecer as duas ordenancas divinas no momento
da criacao: cultivar e guardar o jardim no qual Adao e Eva foram colocados (Génesis
2.5); e exercer a ordem de dominar a Terra (Génesis 1.26-28). Dessa forma, os
arranjos culturais ndo sao meras formas de entretenimento, mas ordens do préprio
Deus. Ele chama o homem a estabelecer cultura. Essa é a esséncia do ser humano
desde sempre e ndo apenas apoés a queda.
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De todo o exposto, seguem-se trés desdobramentos muito importantes.
Em primeiro lugar, nada do que esta no mundo pertence ao homem, mas a Deus,
e, como corolario, ndo existe trabalho que nao seja prestado ao Senhor. Segundo,
entende-se que essa nao é a histéria do homem, mas a histoéria do Criador, a obrada
vida dEle. E, por fim, ao fazer parte da historia de Deus como seus filhos amados, os
cristaos sao chamados a serem seus imitadores, ou seja, fazer, agir e pensar como Ele.

Isso posto, o papel a ser desempenhado pela humanidade no drama das
Escrituras e na grande narrativa da vida é ordenado por Deus, orientado por Ele e
totalmente dependente dEle. Assim, uma vez inserido na narrativa do Deus criativo
e chamado a imita-lo e fazé-lo conhecido, o ser humano se transforma em um
contador de histérias, escritas ndo por si mesmo, mas pelo verdadeiro Autor.

Nesse sentido, o te6logo Paul Tillich (1959) fez uma contribuicdo significativa,
defendendo a religido crista, ndo como um ambito ou uma regido particular, mas
como uma dimensao de profundidade, a substancia que da sentido a cultura,
enquanto esta, por sua vez, revela-se como a totalidade das formas por meio
das quais a religido expressa a si mesma. Diante disso, vem a mente a célebre
conceituagdo de C. S. Lewis:

As palavras estardo fadadas a serem esquecidas assim
que vocé se apoderar do mito. Na poesia, as palavras
constituem o corpo, enquanto tema ou conteudo
constitui a alma. Porém, no mito, os eventos imaginados
constituem o corpo, e algo inexpressivel é a alma: as
palavras, ou mimica, ou filme, ou série ilustrada nem
mesmo Sdo roupas, Nao sao muito mais que um

telefone. (LEWIS, 2020, p. 12).

A arte de criar mitos é essencial ao Evangelho, pois é a alma da prépria
cosmovisao cristd; uma verdade que, independentemente de forma ou contador,
transmite-se ao espirito, renova a mente e faz retumbar o coracao.

Em exemplo pratico é o caso do proprio C. S. Lewis, que insistia que suas
Crbnicas de Narnia nao deveriam ser vistas como alegorias, mas como um
exercicio de imaginacao sobre como as coisas poderiam ter sido se elas tivessem
se desenrolado em outro lugar, quica em outro mundo. A arte revela o mundo
desvelado, puro e ordenado da boa criacdo de Deus, seguindo 0 mesmo rumo
da histéria ao se desdobrar em trés atos narrativos - Criacao, Queda e Redencao
-, transmitindo a esperanca da cruz e brilhando a sua luz pelo mundo de modo a
propagar os ecos da nova obra de Deus que ja estao presentes no mundo.

Em suma, de acordo com a cosmovisdo cristd, o drama das Escrituras é
uma histéria com comeco, meio e fim; a grande e suprema historia na qual toda a
humanidade esta inserida ndao somente no lugar de um observador passivo, mas
de um participante ativo. Nesse contexto, a arte, em especial a literatura, revela e
ressalta aspectos dessa realidade mais ampla, conduzindo o homem a um encontro
genuino com Deus, com o mundo e com a esséncia do que significa ser humano,
e permitindo também que cumpra o seu papel designado de espelhar Cristo na
criacdo e de expandir a légica do jardim pelo mundo. Aimaginacao ajuda o homem
a enxergar essa narrativa mais claramente, tanto em rela¢ao ao seu papel pessoal
guanto no tocante ao enredo e ao seu verdadeiro Autor, sendo, portanto, um valioso
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artificio para a teologia e para a fé ao capturar e expor os vislumbres das sombras
brilhantes de Cristo na realidade através da literatura fantastica.

3. 0 DESPERTAR DA IMAGINACAO

O drama das Escrituras, isto €, a grande histéria, possui um inicio auspicioso:
de acordo com Biblia, tudo comecou com um ato de criacao ex nihilo. Comunicando
poder em palavras, Deus trouxe luz & escuriddo e formas ao vazio. E interessante que
o Senhor tenha escolhido a palavra como meio de criar, e que tenha, posteriormente,
se revelado a humanidade através da Palavra, porém, em um primeiro momento,
ainda em Génesis, o carater criativo de Deus ja é percebido muito claramente.
Como leciona Jordan Raynor (2022, p. 29), “o processo da Criacao revela Deus como
infinitamente criativo”. Nesse tocante, nota-se que:

A caracteristica dominante que Deus revelou sobre
si mesmo até esse ponto na Escritura é que Ele é
Criador. Entdo, quando os seres humanos sao criados
“a sua imagem”, a implicacdo logica é que estarao
caracterizados pela criatividade de seu Criador.

(RAYNOR, 2022, p. 34-35).

Essa perspectiva, consagrada pela cosmovisdo crista, € reforcada pelo
estabelecimento do mandato cultural, através do qual o Senhor convida a
humanidade para assumir um papel ativo na trama, ndo como meros expectadores
da sua obra, mas participantes, subcriadores. Assim, como postula Tolkien (2017),
a faculdade criadora do homem se revela como uma capacidade subcriadora,
enriqguecendo a vivéncia humana com uma nova dimensdo de experiéncia
proporcionada pela imagina¢ao. O homem nao é capaz de criar ex nihilo, porém, é
chamado para criar a partir do potencial que ha naquilo que Deus ja fez.

Desse modo, pode-se afirmar que a criatividade é uma heranca outorgada pelo
Criador que fez os homens a sua prépria imagem. Como corolario, a imaginac¢ao se
apresenta ndao apenas como um dom, mas também como um atributo comunicavel
do Deus Criador. Os seres humanos sao capazes de imaginar e criar porque Deus
assim o fez primeiro. Em outros termos, apenas por Deus ter sonhado, imaginado
e criado, o homem é capaz de sonhar, imaginar e subcriar novas coisas a partir dos
primeiros atos criativos do Senhor.

Uma vez que, no senso comum, a imagina¢ao esta associada a fantasias e até
mesmo a delirios, é pertinente trazer a baila uma definicdo mais adequada do que
é a imaginacado, afastando seu conceito da visdo corriqueira que a opde arazdo e a
realidade, corrompendo o seu verdadeiro significado.

Em esséncia, a imaginacao € uma faculdade do pensamento humano que
torna o homem capaz de sentir, raciocinar, decidir e criar, discernindo o que é
bom do que é mau. Trata-se de uma importante faculdade que, aliada a razao,
permite a lucidez do pensamento. Dessa maneira, a imaginac¢ao é indispensavel
para o processo de conhecimento, sendo a atividade capaz de interligar a razao
e a experiéncia, dando forma ao abstrato. No entanto, George MacDonald (1895,
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p. 2) deixa claro que, embora a imaginacao seja responsavel por dar forma ao
pensamento, tais formas nao sao produto da mente humana, que apenas capta
a percepcao de formas ja existentes na realidade, tornadas visivel pelo “poder” da
imaginacao, que projeta a verdadeira imagem.

Nesse sentido, Régis Jolivet (1955, p.148) chama de imaginacao, “a faculdade
de conservar, de reproduzir e de combinar as imagens das coisas sensiveis”,
mediando os 6rgdos do sentido e do pensamento de modo a construir possiveis
conceitos e relac¢des.

Compartilhando desta perspectiva, Northrop Frye (2017, p. 18) conceitua a
imagina¢ao como “o poder de construir modelos possiveis de experiéncia humana”,
pois, ao contrario da razdo, a imaginacao ndo se limita a descrever a realidade como
ela é, mas da um passo adiante a fim de enxergar além do véu das coisas aparentes,
abrindo um leque de novas possibilidades e interpretacfes a mente do homem.

Em outras palavras, como destaca Gabriele Greggersen (2001, p. 85), “a
razao tem seus limites; ha coisas incompreensiveis, ndo por serem absolutamente
‘ininteligiveis’, mas por serem ‘inexauriveis”, acessaveis apenas através de exemplos,
metaforas e outras figuras de linguagem que ampliam o campo do pensamento - e
da atuacao - do homem.

Assim sendo, a imaginacao passa a ocupar um lugar de destaque na visao
de mundo. De acordo com a légica de C. S. Lewis, “o imaginativo deve ser visto
como um uso legitimo e positivo da imaginacdo humana, desafiando os limites da
razao e abrindo a porta para uma apreensao mais profunda da realidade” (Lewis
apud McGrath, 2013, p. 279). Para ele, a percepcao da realidade pode - e deve - ser
moldada pela imaginacdo. O ser humano almeja “algo a mais que nao pode ser
posto em palavras - ser unidos a beleza que vemos, estar nela e recebé-la em nos
mesmos, nos banhar nela, nos tornar uma parte dela” (Lewis, 2017, p. 47).

Sob essa 6tica, a imaginacdo se mostra como uma aliada do pensamento,
mas que nao se restringe a ele, tendo influéncia direta sobre as ac6es dos homens
ao oferecer lentes pelas quais enxergam e interpretam o mundo. Essas lentes
despontam como recursos didaticos para exposi¢des filoséficas, axiomaticas e
metafisicas, mas também para a pratica cotidiana, em nivel pessoal e global. Com
efeito, ndo ha nada na razao que nao tenha primeiro passado pela imaginacao.

Em vista disso, a boa alimentacdo da imaginacdo, definida pelo poeta
Samuel Taylor Coleridge (1995, p. 149) como a “energia viva e 0 agente primeiro
de toda percepcdo humana”, torna-se fundamental para a uma vida equilibrada
e responsavel, pois trata-se de antecipar experiéncias e vivé-las em um nivel de
estruturacao da personalidade que permite um engrandecimento do ser, ampliando
por dentro e transbordando para fora.

Nesse panorama, a imaginacao age como um arcaboug¢o de memorias e
experiéncias - sejam elas diretas, resultantes de tudo o que o homem V&, ouve,
sente e vive, tudo o0 que o sujeito entra em contato; ou indiretas, através da fic¢ao,
considerada, dessa forma, como um produto natural da imaginacdo, capaz de
sintetizar e transmitir vivéncias que enriquecem o individuo. Isto posto, aimaginacao
ganha contornos morais de uma virtude que informa e educa, capaz de ensinar
a mente e o coracdo a responder a realidade com emoc¢des adequadas e acdes
apropriadas para os objetos apresentados.

Isto posto, Russell Kirk (2011) afirma que a grande responsavel por essa
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“imaginacdo moral” é a arte da literatura, a qual age no sentido de ensinar ao homem
sua verdadeira natureza, dignidade e lugar no esquema das coisas, expandindo seus
horizontes mentais a partir de exemplos e modelos de experiéncias inventadas que
se relacionam com a vivéncia pratica e cotidiana. Através do artificio da imaginacdo, a
literatura cria um universo médio que funde forma e significado, ideia e acdo, emocao
e comportamento, trabalhando com possibilidades que mediam e influenciam a
experiéncia fatica.

Afic¢do pode se espelhar na realidade em intensidades diferentes, todavia, ao
possibilitar a vivéncia de novas experiéncias, a literatura tem o potencial de orientar
a pratica, inculcando valores e esclarecendo uma visao de mundo, de modo que
as historias ficcionais subcriadas pelo homem podem - e devem - apontar para a
historia suprema, criada por Deus.

Lewis explica a questao com bastante lucidez:

Qual é entdo o valor - ou qual é mesmo a sua justificacao
- de ocuparmos 0s nossos coracBes com historias
sobre o que nunca aconteceu e aceder, por interposta
pessoa, a sentimentos que deviamos tentar evitar em
noés préprios? Ou de fixar o nosso olhar interior em
coisas que nunca poderdo existir? O mais proximo que
até hoje cheguei de conseguir uma resposta foi ao dizer
que buscamos um engrandecimento do nosso ser.
Queremos ser mais que 0 que somos em nds proprios.
Por natureza, cada um de nds vé a totalidade do mundo
de um ponto de vista cujas perspectiva e seletividade
Ihe sdo peculiares. E mesmo quando criamos fantasias
ociosas, elas vém saturadas e limitadas pela nossa
psicologia pessoal. [...] Desejamos escapar as ilusdes da
perspectiva. Queremos ver com outros olhos, fantasiar
com outras imaginag¢des, sentir com outros coracdes,
ao mesmo tempo que com 0S nossos. [..] Exigimos
janelas. A Literatura como logos é uma série de janelas,
e mesmo de portas. [...] O homem que se contenta
com ser apenas ele proprio, e por conseguinte em ser
menos, vive numa prisao. Para mim, os meus proprios
olhos nao sdo suficientes, quero ver através dos olhos
de outras pessoas. A realidade, ainda que vista através
dos olhos de muitos nao é suficiente. (LEWIS, 2003, p.

185-187; 189-190).

A imaginac¢ao, portanto, ndo trabalha com escapismo, mentiras ou enganos,
mas com a verdade, oferecendo diversas lentes - ou janelas - para vislumbra-la de
forma mais clara e eficaz ao comunicar-se com os sentidos ndo somente da mente,
mas também da alma do individuo, ampliando seus horizontes com a sombra de
algo que, de outra forma, estaria além do seu alcance através da mera racionalidade.

Na compreensdo de Lewis (1969, p. 265), a razdo é o 6rgdo natural da verdade,
enquanto a imaginac¢ao é o 6rgdo do significado. Sdo as duas asas do anjo, dois
lados da mesma moeda; uma coisa ndo existe sem a outra. Através da razao, €
possivel apreender e discernir o conhecimento, porém, ao produzir novas metaforas
e reviver metaforas antigas, dando cor a experiéncia diaria, a imaginacao é capaz de
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descrever o que ndo é conhecido em termos do que é, ministrando o conhecimento
mediante a formacao de associacBes significativas. Com o auxilio da imaginacao,
o conhecimento ganha peso, sentido, uma articulacdo mais significativa para o
cotidiano, ancorando o individuo no que ha de mais sélido acima e abaixo dos
vapores da presente realidade.

Em consonancia com esta nocao, Vanhoozer (2017) adiciona que ao
comparar a realidade ao que ela ndo €, aprendemos mais sobre o que ela é, ou
seja, a imaginacdo se revela como um método capaz de revelar a realidade nao
apenas como ela é, mas como poderia ser, agucando os sentidos humanos para
as possibilidades do real e a sua concretude em vista dos valores abstratos. Em
outros termos, por meio do contraste, a imaginacao aproxima os olhos do que é
real, iluminando o mundo fatico com a sombra brilhante da alteridade.

Ndo raramente, quando essa imagina¢do poética age, isso acontece por meio
de uma histéria. Como leciona Vanhoozer (2017, p. 121-122), “as melhores historias
comunicam o sentimento da realidade ao despertar algo profundo em nés. [...]
Sentimos o sabor da verdade quando habitamos na historia, ou quando a historia
habita em n6s”. Dessa maneira, compreende-se que as histérias ndo sdo uma forma
de escapar da realidade, e sim de experimenta-la - ndo apenas a superficie, mas
as suas profundezas supernaturais. Sobre esse topico, ele chega a afirmar que “é
necessario ter imaginacdo para ver o que esta em Cristo, pois Cristo é o significado
do todo, o padrdo ultimo em que todas as coisas subsistem”.

Nas palavras de Vanhoozer (2017, p. 114, grifo nosso), “as historias [inventadas]
nos despertam para os padrdes significativos da vida”, com efeito que “a imaginacao
nos ajuda a provar e ver a bondade de Deus”. Em compéndio, instrumentada sob
o senhorio de Cristo, a criatividade, a imaginacdo e as histérias literarias podem
apontar para o Reino de Deus ao lancar luz na estrada escura, tortuosa e acidentada
do “reino dos homens”.

Mas apenas imaginacdo e ludico ndo bastam. Tem que ser boa imaginagao,
assumindo em si os valores morais absolutos encontrados nas Escrituras. Trata-
se de uma ardua tarefa e uma pesada responsabilidade, pois a boa imaginacao
ndo consiste em impor bondade as imagens, mas extrair bondade delas, através
da interpretacdo. Este é, portanto, um cuidadoso trabalho de media¢ao, no qual a
imaginacao nada mais é que o veiculo que conduz as coisas conhecidas as coisas
gue ndo 0 sdo, a ponte que atravessa um reino médio onde a fantasia permite que
a razao humana enxergue além da transparéncia do mundo e encontre a verdade.
Em outras palavras, a imagina¢ao permite que valores como coragem, lealdade e
amizade, ou conceitos como graca, misericordia e providéncia ganhem forma fisica,
visivel e palpavel, tal qual uma pequena encarnacdo de realidades e principios que
antes pareciam abstratos, mas que, a partir desta visao, tornam-se mais claros.

De certa forma, lidar com a imaginac¢do é aprender a separar o joio do trigo,
sendo necessario discernimento e sabedoria para atinar-se a distin¢cao, de modo a
extrair aquilo que é proveitoso, bom e correto, e descartar o que nao o é, ndo apenas
ensinando o sujeito a lidar com a prépria imaginagao e a alcancar o que existe
no mundo de além do mundo, mas também estimulando os sentidos axiomaticos
do individuo, afiando a sua moral e testando seus valores ao apresenta-los de
forma “concreta”. Assim, a imaginacdo age como um meio capaz de suprir o vazio
axiolégico do homem ao dar forma para o que ele conhecia apenas por termos
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vagos, fomentando uma visdo mais equilibrada da vida e do individuo em um mundo
racionalista e cientificista ao extremo, irrigando os aridos desertos do pensamento
seco, insensivel e empedernido, contribuindo para a saude da prépria razao ao
defendé-la dos sentimentos falsos do relativismo e do materialismo ao inculcar os
sentimentos corretos, verdadeiros e absolutos.

Em termos simples, a imagina¢do possui um amplo escopo e uma capacidade
Unica de perscrutar uma imensa variedade de experiéncias, oferecendo parametros
para que o homem possa enxergar adequadamente a realidade, o mundo e o seu
lugar nele, com referéncias morais e lampejos metafisicos que permitem que ele
se movimente pela vida de maneira ndo somente virtuosa, mas condizente com a
verdade.

Destarte, compreendida a imaginacdao como um artificio capaz de
combater a chamada absolutizacao da razao, surgiu C. S. Lewis, em quem havia a
“crescente percepcdo de que contar histérias era uma forma eficaz de enaltecer e
comunicar uma visdo de mundo” (MCGRATH, 2014, p. 68), no sentido de quebrar
0 encantamento secular e abrir a mente para outra possibilidade, cativando a
imaginac¢ao e despertando a reflexao filoséfica através de determinada narrativa,
de modo a provocar o seu confronto com a realidade e a subsequente recondugao
a verdade, permitindo um encontro mais pleno e inconteste com o mundo.

Sob essa 6tica, aimaginacdo passa a ser tratada como um instrumento capaz
de estabelecer um didlogo entre o homem e a verdade, provocando reflexdes a partir
do exercicio criativo, pois, ao inserir-se em uma historia, o sujeito insere-se também
em uma cosmovisdo, que exige uma postura ativa para com a realidade. Em outros
termos, participar de uma histéria € imergir em uma visao de mundo que molda as
lentes pelas quais 0 homem enxerga a si mesmo e a realidade ao seu entorno.

Se toda a humanidade é participe de um grande drama, cada homem é também
integrante de uma pequena histéria, uma “metanarrativa” que molda a sua vida, a sua
forma de agir e pensar, incutindo-lhe certos valores e convic¢des sobre como o mundo
funciona ou deveria funcionar. Em cada ser humano habita uma histéria, portanto,
é preciso analisa-la, escolhé-la com sabedoria e constantemente desafia-la para
descobrir se de fato encontra suporte na realidade. Afinal, a histéria que os homens
contam a si mesmos, a histéria na qual acreditam estar inseridos, repercute de forma
grandiosa no modo como decidem viver, nas suas praticas, nos pensamentos e nas
crencas mais intimas, sejam elas pessoais ou gerais, fisicas ou metafisicas.

Dessa forma, unindo o conceito de cosmovisdo ao uso da imaginacao
como instrumento proficuo para a arbitragem entre o pensamento e a a¢ao, o
conhecimento e a verdade, o fisico e o metafisico - ou, melhor dizendo, o mundo e
0 que esta além do mundo -, é possivel orientar o homem no vasto mar da realidade,
na extensa trilha que se estende a frente do peregrino, estabelecendo placas na
estrada, sinaleiros que apontam para o verdadeiro caminho, estrelas norteadoras
na escuriddo do mundo caido, sombras brilhantes que refletem a luz que ha acima
da cupula do mundo, além das fronteiras da materialidade; revelando o invisivel, o
inefavel e as firmes raizes do aparentemente incognoscivel a partir do que o homem
pode conhecer - e de fato conhece -, tracando linhas que o conduzem ao tesouro,
cifras que o permitem descodificar o enigma e aproximar o ser criado dos mistérios
revelados por seu Criador.

As sombras brilhantes refletem Cristo e seus preceitos, e podem ser
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compreendidas pelos olhos da razdo, mas sao vislumbradas somente pelos olhos
da imaginacao, tal qual raios da luz do sol que, ao incidirem sobre o mundo, ndo o
tingem de dourado como ouro, mas desvelam as caracteristicas proprias escondidas
no escuro, transformando ndo apenas a realidade, mas a maneira como o sujeito
a observa e se relaciona com ela. Para parafrasear Lewis, as coisas comuns sao
atraidas por essa sombra brilhante que as mostra como realmente sdo, sem as
mascaras das concep¢bes humanas. Desse modo, a imaginacdo € necessaria
justamente para captar o brilho, a alteridade santa, na sombra, iluminando as
formas criadas pelos pensamentos divinos sob sua luz verdadeira, a fim de que
sejam adequadamente apreendidas pela razdo. Assim, contrario do que poder-se-ia
supor, razdo e imaginacdo ndo sao inimigas, mas aliadas, pois ambas sao capazes
de comunicar a verdade.

Vanhoozer sintetiza o pensamento lewisiano quanto a essa relacdo - e
interacdo - entre a razdo e a imaginacao da seguinte forma:

Lewis contrasta o olhar para um feixe de luz com o
olhar ao longo do feixe. A razdo permanece afastada,
mantendo distancia critica do feixe de luz, observando
apenas as particulas de po, girando no ar. Aimaginacao,
por contraste, se achega ao feixe de luz e olha ao longo
dele, provando e participando de sua iluminacdo.

(VANHOOZER, 2017, p. 118-119).

O homem é chamado a provar e participar dessa iluminacdo santa no
mundo, é convidado a integrar a histdria contada pelo Autor. Nessa jornada,
a razao é necessaria para o discernimento e a sabedoria, mas a imaginacdo €
imprescindivel para contemplar o caminho, o enredo, os detalhes que se escrevem
nos personagens - a propria humanidade - e na narrativa, pois o ser humano nao
€ um mero expectador da peca, mas também um ator neste grande drama.

Nas palavras de Lewis (1979, p. 428), “o cristianismo é Deus expressando
a si mesmo através do que chamamos de ‘coisas reais”, de modo que € preciso
ter imaginagdo para enxergar o que esta nEle. A imaginacdo, assim, oferece um
meio de moldar a mente humana e quebrar o encantamento secular, ajustando os
processos da razdo a verdade ao contar historias mais convincentes e envolventes
gue o materialismo frio é capaz de propor, enredando o homem em sua trama
viva que mescla vislumbre e solidez a fim de apreender a realidade em todos os
seus contornos. Através da imagina¢ao, uma boa histéria comunica-se com a
alma e a mente, confrontando as vises de mundo diferentes com experiéncias
variadas capazes de instigar possibilidades antes ocultas pela limita¢do pratica da
materialidade.

Em suma, a imaginacdo oferece uma estrutura mais ampla para a razao e
0 pensamento, e ministra conhecimento ao estimular os sentidos, imergindo-os
nas profundezas da realidade ao invés de apenas observa-la e contempla-la como
um mero fato desprovido de significado. Esse exercicio € inerentemente pratico,
pois rejeita uma ideologia pré-fabricada pelo mundo e acessa um campo onde ha
liberdade para lidar com os desafios do presente de maneira conscia, de maneira
desperta quanto a realidade, a medida que as histdrias permitem que o homem
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permaneca acordado apds este primeiro despertar para a fé. Afinal, o verdadeiro
esforco, segundo Lewis (1964, p. 75), € permanecer atento a presenca de Deus, sem
se perder em distor¢des ou devaneios. A imaginac¢ao, de forma simples, ajuda a
centrar a mente e o coracao nessa realidade mais alta, a despeito do que se enxerga
somente com os olhos, sendo o Unico método de ler e interpretar as narrativas
da vida, as pequenas histérias e a grande trama na qual a propria humanidade
participa. Isto posto, pode-se afirmar que sé é possivel vislumbrar o mundo e
alcancar a verdade plena da existéncia que se cré pela fé sob o efeito conjunto da
razao e da imaginacao.

Nesse tocante, ndo ha como separar a fé da imaginacdo, pois nao é possivel
se ter certeza de algo que ndo se imagina. O autor da carta aos Hebreus afirmou,
no primeiro verso do capitulo onze, que a fé é “a certeza de coisas que se esperam,
a conviccdo de fatos que ndo se veem”. A partir disso, depreende-se que a fé nao
é resultado da observacao dos fatos pelas aparéncias, mas da contemplacdo da
realidade pelo que ela é em esséncia, abaixo e acima das camadas de esmalte do
secular e do materialismo. A fé é justamente a capacidade de ver além, ndo com
os olhos naturais, mas com os olhos da imaginacao, que conhecem a verdade por
lampejos de inspiracdo inata da luz divina que refrata na substancia criada - seja essa
substancia o mundo, ou o préprio homem. Sem a imaginacao, a fé se tornaria muito
dificil, pois ela é a responsavel por conectar os fios do pensamento humano nao aos
sentidos do corpo, mas aos sentidos da alma, fornecendo um condutor apropriado
para que se conheca a realidade invisivel e se vislumbre em forma concreta, através
de metaforas e outras figuras de linguagem, o que antes era abstrato, o que nao
possui “corpo”, mas apenas “alma”.

Existe uma qualidade incipiente do real no imaginado, de modo que a
imaginacdo incorpora o meio a substancia (mensagem ou sentido), em um esforco
para tentar abarcar o inefavel. Portanto, o problema ndo é platénico, mas questiona
de que forma as coisas reais e inventadas - criadas e subcriadas -, as sombras
brilhantes da luz divina que deslizam pelo vapor terreno, podem auxiliar o homem
a experimentar a ascensdo dos seus desejos e anseios, reconduzindo seu cora¢ao
a razdo que o faz pulsar, a fim de que ele possa vislumbrar todas as coisas, inclusive
a si mesmo, sob a verdadeira luz que vem de cima, e assim participar da historia
de maneira a honrar o seu Autor, sem jamais perdé-lo de vista. A imagina¢ao e a
ficcdo, portanto, ndo implicam em um abandono do real para viver no imaginado,
mas no deslumbramento em rela¢do ao real a partir do imaginado, que o eleva e
engrandece através dos lampejos e vislumbres divinos, enquanto o homem aguarda
gue venha a luz plena que revelara, sem sombras, tudo o que ha. A imaginacao,
assim, nada mais € que uma janela, e é preciso suspender o véu da materialidade
para olhar através dela e enxergar a verdade como ela é.

Dito isso, ressalta-se que as coisas imaginadas nao podem ter um valor
absoluto para a alma. Elas sdo apenas janelas através das quais pode-se
contemplar a gloria. O homem deve usar das coisas do mundo, imaginado; mas
o mundo imaginado, assim como o mundo de fato, deve ser reconhecido em sua
transparéncia. Ha uma realidade suprema, sélida, sobreposta ao vapor do mundo de
fato, assim como ele mesmo sobrepde-se ao mundo imaginado, de forma que, em
verdade, a humanidade esta olhando para Deus através das coisas ordinarias; porque
a gléria divina se manifesta através de todas as coisas criadas por Deus - e subcriadas
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pelos seres humanos. Se a gloria de Deus ndo estivesse passando pelas coisas, o
homem jamais iria se impressionar com elas, mas é necessario manter a disciplinae o
discernimento cristdo de saber apreciar e ser grato pela beleza e pela verdade que se
mostram nas coisas ordindrias sem perder a visdo das coisas reais, sélidas e eternas,
transcendentes e imanentes, que estao além delas e sdo a razdo delas.

Desse modo, aos moldes de 2 Corintios 4:18, enquanto processo imaginativo,
a fé consiste em fixar os olhos, “ndo naquilo que se vé, mas no que ndo se V&, pois 0
gue se Vvé é transitorio, mas o que ndo se vé é eterno”. A fé, portanto, se revela como
um meétodo ativo de apreender conhecimento, sendo despertada e moldada pelas
intera¢des de imagens, simbolos, representacdes e conceitos abstratos e intangiveis,
“invisiveis” na medida que nao dependem na visdo natural, mas da imaginacao
poética e moral enquanto dom de Deus e atributo comunicavel outorgado como
heranca pelo Senhor, capaz de unificar os “campos de for¢a” da vida humana,
compatibilizando a realidade ordinaria com a suprema, e as pequenas historias ao
grande drama das Escrituras.

4. ARTE LITERARIA E FIGURAS DE LINGUAGEM NA BIBLIA

Uma vez que a trama biblica passa a ser considerada, em consonancia a
cosmovisao crista, como a narrativa suprema da qual a humanidade é participe,
torna-se impossivel ndo tracar paralelos e conexdes entre a teologia e a literatura. De
fato, ambas estao mais interligadas do que se poderia supor a primeira vista. Ainda
em Génesis, o Senhor Deus trouxe tudo a existéncia através da Palavra, o Logos
divino. Posteriormente, ele escolheu se revelar na natureza, no Verbo encarnado,
e, de maneira indireta, nas artes e nos textos, orais e escritos. Nesse sentido, ha o
argumento de que a literatura é uma das expressfes mais contundentes do Criador,
pois Ele mesmo escolheu revelar-se através de um livro, a saber, a Biblia. O mundo
esta cheio de sinais de Deus, de faroletes e sombras brilhantes que apontam para a
verdadeira luz, mas a literatura é um dos meios que concentra grande parte desses
sinais, pois sua estrutura e suas figuras de linguagem, suas pequenas historias e
representacdes, remetem constantemente a narrativa maior, o drama das Escrituras,
e ao seu Autor, o Grande Contador de Historias.

Isto posto, pode-se afirmar que ha, no homem, algo que anseia pela arte
literaria como meio de expressao e interpretacao da vida, a fim de saciar sua sede
eterna pelo espiritual enquanto ele ainda existe como criatura terrena. Esse desejo faz
parte do ser humano, pois € uma consequéncia inata da imagem e semelhanca com o
Deus criativo, uma resposta direta ao estimulo com o qual abencoou a humanidade,
e um desdobramento de sua atual condi¢do de vida. De um lado, se ha uma grande
histdria, é preciso ter imaginagao para vislumbra-la e interpreta-la. Por outro lado,
se é a imagina¢do uma heranca divina para o homem, entdao também é do homem
a formulacao de imagens e a combinacao de palavras para traduzir a realidade,
retratando-a e compreendendo-a através das janelas abertas pela propria criatividade.

Em termos simples, a literatura pode ser definida como um método de
comunicagdo, uma pratica simbdlica, a expressao de significados a partir de palavras
que, através da imaginacdo, criam imagens e transferem sentido. Por meio da
literatura o autor subcria um pequeno universo que encarna a compreensdo do
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universo de fato em uma relacao de transparéncia e reconstrucao, a qual permite
uma visdo mais ampla e auténtica da vida. Ao formular uma nova realidade
inventada, a narrativa enriquece o arcabouco de experiéncias humanas, referindo-
se sucessivamente ao real, de modo a agregar a vivéncia do homem, e agucar o seu
olhar perante si mesmo e o mundo.

Dito isso, a arte literaria tem o poder de associar realidades, convidando
o leitor a participar da histéria a medida que desperta emocdes e sentimentos
latentes, porém adormecidos por falta de expressdo. E um fenémeno capaz de
ampliar os horizontes da mente, transformando o pensamento humano ao oferecer
novas janelas pelas quais contemplar a realidade. Assim, a literatura atua sobre as
mentes, onde se decidem as a¢des e se fomentam as vontades, inculcando ideias
e valores por meio das imagens propostas em seu texto; mas também atua sobre
almas, onde se expandem paixdes e desejos, enriquecendo a experiéncia de vida
ao agregar sentido e a ordenar emoc¢des e comportamentos.

A literatura, portanto, se mostra como um importante recurso na composi¢ao
do conhecimento, pois, ao estimular a analise do texto, fomenta também a analise
da propria realidade humana e seu significado em um contexto mais abrangente
da histéria. Em outras palavras, a literatura representa a realidade de forma
criativa, sob uma nova lente interpretativa que pde em foco o que € importante e
lanca uma perspectiva fresca e mais apurada para com os fatos do cotidiano, os
comportamentos do individuo e as experiéncias no (e com o) mundo.

Em esséncia, o homem é um ser simbdlico, isto é, sua relacdo com o universo
acontece por intermédio de simbolos, e a mente humana lida diariamente com as
representacdes imagéticas. A acdo exige o pensar, e 0 pensar exige a imaginacao,
que vai além do reino dos fatos e imerge no oceano das possibilidades. E a
imaginacao que atribui significado, pois vé ndo s6 o que esta |3, mas o que pode
estar 13, abaixo da superficie, retratando de forma compreensivel a mente o que nao
pode ser conhecido de outra maneira. Nesse cenario, a literatura surge como um
método de suprir as lacunas, preenchendo o espaco vazio que anseia por sentido,
traduzindo em palavras o que conhece a alma, ou veem os olhos do coracdo: as
sombras brilhantes que permeiam a realidade escura e invadem o mundo caido
com os lampejos da luz que vem de cima.

Existem verdades e realidades que s6 podem ser vistas e experimentadas,
no tempo presente, com os sentidos da imaginacdo. Desse modo, a literatura nao
apenas enriquece a experiéncia humana comum, mediando a compreensdo do
sentido através das suas muitas representacdes, como também auxilia na construcao
de edificios mentais estaveis e bem fundamentados, tal qual a casa construida na
rocha pelo homem prudente (Mateus 7:24-27). A literatura, aliada a imaginacdo,
cumpre o papel de preparar o individuo para encarar a vida como ela é por tras das
cortinas de fumaca do temporal e dos limites implicitos da razdo e da materialidade.
Deve haver um firme fundamento para a imagina¢do, uma narrativa-mestra que
orienta os passos da vida, uma base sélida que nao se desfaz como areia ou como a
rocha aos fragmentos do mundo quebrado. O drama das Escrituras € essa narrativa-
mestra, e as pequenas histérias propostas pela arte literaria, por estarem inseridas
em uma grande histéria, inevitavelmente apontam para ela. Assim, a literatura
estimula a imaginacao, necessaria para ver o que esta em Cristo, dirigindo um olhar
- agora agucado - para a verdade do Evangelho através da transparéncia do mundo,
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de forma a manter o homem desperto e atento a realidade que o cerca.

Como leciona George MacDonald (1867, p. 19), a literatura age como “o meio
mais facil de fornecer o alimento” para a imaginacao, a qual é essencial para o
desenvolvimento saudavel do intelecto, da cultura e da moral, abordando o ser
humano em sua integralidade, de maneira a afinar os seus sentidos para captar o
que esta além da visao natural, acessivel somente pela fé em Cristo.

As ilustra¢des propostas pela literatura em suas muitas figuras de linguagem,
auxiliam o intelecto ao converter a realidade dos fatos e da fé em um idioma
compreensivel pela mente e pelos sentidos do ser humano. Falam, assim, de verdades
e experiéncias para as quais ndo existem palavras ou formas, mas representacdes
aproximadas, descrevendo uma realidade maior nos termos existentes no mundo
caido. Ndo descrevem a coisa em si, pois ndo poderiam, mas, antes, estimulam os
sentidos a ansiarem pelo porvir, alimentando o apetite com os aromas do banquete
que foge ao escopo da imaginacdo humana.

Nesse sentido, a teologia e a literatura se mostram cada vez mais
relacionadas, até mesmo entrelacadas, pois juntas realizam um jogo intertextual,
aliando a experiéncia estética a religiosa de modo a iluminar a realidade e apontar
para a histéria que se desdobra no mundo, ao tempo em que oferece as lentes
interpretativas necessarias para vislumbra-la de maneira cdnscia, desperta e atenta,
aos moldes dos padrdes biblicos.

O potencial educativo da imaginacdo ja é bem conhecido e, neste panorama,
a literatura surge como um guia para direcionar os sentidos do homem e orientar
a razdo humana no caminho da interpretacgdo correta acerca dos fendbmenos que
o cercam. Essa é uma oportunidade para promover o discernimento e a sabedoria,
ensinando o coracdo para que lado deve pender, realinhando as paix&es e incutindo
a moral crista através de experiéncias mediadas por exemplos, parabolas, metaforas
e outras figuras de linguagem, irrigando os desertos da imaginacdo de forma a
propiciar um terreno fértil para a apreensao do significado do mundo, da vida e de
si mesmo pela lente da fé.

Nas palavras do teélogo Warren W. Wiersbe (1997, p. 227 e 306), “a mente
gosta de agarrar a verdade apresentada racionalmente e o cora¢ao gosta de
responder a verdade apresentada imaginativamente”. Dessa maneira, a arte literaria
cria uma moldura, um espaco no tempo (CARD, 2008) para que a realidade seja
contemplada ndo somente pela razao e pelos sentidos fisicos, mas pela alma, pelo
6rgdo natural da fé, que ndo apenas conhece fatos, mas se transforma ao entrar
em contato com a verdade, sendo atravessada e refeita por ela em um processo de
crescimento e aprofundamento espiritual.

De acordo com Wiersbe, a imaginacao é necessaria para que se estude a
Biblia com precisao, “entrando” em sua mensagem, tal qual o homem “entra” e se
envolve com as historias criadas, ndo se limitando a um papel passivo ou tedrico, mas
tornando-se um participe e se engajando de maneira inerentemente pratica na trama
da vida como revelada pelas Escrituras. Em segundo lugar, aimaginacdo é necessaria
para que se construam conexdes entre esse Livro antigo e a vida real das pessoas
de hoje. Em outras palavras, através das figuras de linguagem, a imaginac¢do constroi
pontes entre a razao e 0 coragao, 0 pensamento e a a¢do, a teoria e a pratica.

Dito isso, a imaginacdo é importante pois nao somente transmite significado,
mas permite ao homem enxergar a si mesmo na histéria, de forma a melhor
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compreender a mensagem e aplicar os ensinamentos ao seu cotidiano, efetivamente
despertando para a realidade, e permanecendo nela acordado. Sobre esse topico,
Vanhoozer (2017, p. 123-124) chega a afirmar que “é necessario ter imaginacdo para
ver 0 que esta em Cristo, pois Cristo é o significado do todo, o padrao ultimo em que
todas as coisas subsistem”. Nesse sentido, alimentar a imaginacao, é essencial.

Como destaca Michael Card (2008, p. 103), “ha muito pouca linguagem ‘direta
na Biblia”, mas essa peculiaridade cumpre um propdsito: enquanto a Lei expde a
incorrigivel condicdo humana quanto ao pecado, “o restante das Escrituras - os
Profetas, os Salmos, as narrativas dos Evangelhos, as visdes do Apocalipse - fala a
imaginacao”, aquela ponte “entre o coracdo e a mente, aquela porta para alma”,
convidando o homem a pensar com o coracdo e a sentir com a mente, uma tarefa
gue o Senhor parece ter a intencdo de ensinar.

Desse modo, nas Escrituras, Deus, na maioria das vezes, fala através de
visbes, metaforas, historias, parabolas, paradoxos ou can¢des, pois sao esses 0s
veiculos disponiveis para a imaginacao, os meios capazes de cativar ndo somente a
razao, mas o cora¢ao, uma vez que exigem atencao e clamam por interacdo com o
homem, incluindo-o na histoéria. Assim, a imaginacao, enquanto processo de criacao
de imagens e associa¢ao de sentidos, exulta através das figuras de linguagem, as
quais ministram conhecimento e ddo cor a vida, indo além da mera transmissao de
ideias, mas permitindo que o homem “veja” e “prove/saboreie” a realidade contada
nas historias ao trazé-lo para dentro do drama. A histéria deixa de ser um texto
distante e passa a conectar as partes espalhadas da vida, revelando facetas antes
inexploradas, conectando fisico e metafisico, e transformando a existéncia em uma
narrativa com inicio, meio e fim.

Nesse panorama, as figuras de linguagem oferecem uma estrutura
interpretativa, possibilitando que o homem experimente a realidade em suas
profundezas sobrenaturais, compreendendo como as coisas se encaixam e
permitindo que ele sinta a verdade no que a razao, de outra forma, trata somente
como abstracdo. Em outros termos, as figuras de linguagem adicionam uma nova
dimensdo pratica a vivéncia humana. Vanhoozer explica:

I

Calvino estava certo: as Escrituras sao os oculos da fé.
Deve-se olhar nao apenas para a Biblia, e sim ao longo
dela, em especial se quisermos enxergar mais do que
particulas de pé de doutrina. A imaginacdo consiste em
uma maneira de acompanhar as metaforas da Biblia,
uma forma de habitar em suas historias. Quando
se observa o texto todo e habita-se nele, passa-se a
imaginar biblicamente: permite-se que os padrdes
biblicos organizem e interpretem a experiéncia. SO
quando se enxerga o mundo através das histérias da
Biblia contempla-se a Deus, 0 mundo e a nés mesmos

como somos de verdade. (2017, p. 128-129).

De maneira geral, pode-se afirmar que os autores biblicos, inspirados por
Deus, sao modelos inspiradores no uso de ilustra¢cdes para a transmissao da
verdade. Como postula John Piper (2019), “a Biblia pode ser o livro de prosa mais
imaginativo do mundo. Ndo porque crie uma realidade que ndo existe, mas porque

71



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

coloca essa realidade em tantas expressdes surpreendentes”, contendo centenas
de figuras de linguagem e milhares de exemplos.

No Antigo Testamento, as narrativas dos profetas estdo recheadas de
ilustracGes nas quais o imaginario age como catalizador, passagens como Isaias
20, Amos 5, Ezequiel 1; nos livros historicos existem diversos usos de ilustracées
como método de ensino, como Juizes 9 ou Il Samuel 12; e mesmo antes disso,
no Pentateuco, sejam nas descri¢cdes do resgate no Egito (Deuterondmio 26:8); na
representacao metaférica da linhagem de Juda (Génesis 49:9) ou nas demonstra¢des
por parte do povo de Deus; seja no cantico de adora¢ao a Deus que Addo entoou ao
conhecer Eva (Génesis 2;23), seja no louvor dos israelitas no deserto (Exodo 15) ou na
resposta de fé de Noé, que construiu uma estrutura extraordinaria e misteriosa para
um evento que nunca havia ocorrido até entao, usando, portanto, da imaginacao
biblica para ver a verdade sélida de Deus através do vapor do mundo transparente
(Génesis 6), bem como no trabalho dos israelitas na confeccdo artistica da Arca da
Alianca, criando espaco, juntos, para que Deus habitasse em seu meio.

Ademais, a literatura biblica de sabedoria esta repleta de figuras de linguagem.
Através da poesia, a grandeza e o poder de Deus sdo refletidos nos Salmos; por meio
da personificacdo de conceitos, conhecimento é transmitido em Proveérbios; com
metaforas e comparacdes, valores sao comunicados nos Canticos; argumentos, em
J6; compreensdo, em Eclesiastes; e, ao final do Novo Testamento, revelag¢ao, no livro
de Apocalipse. Ressalta-se, porém, que esta lista, reunida a titulo de exemplo, nao
é, de maneira alguma, exaustiva.

Ao longo de toda a Biblia, a linguagem figurada exulta em poder comunicativo,
anunciando uma mensagem de amor e esperanc¢a que contempla a histéria como um
todo, instruindo o povo de Deus a como viver no mundo e a como enxergar através dele,
construindo uma realidade alternativa com base na fé e na perseveranca do ja, mas
ainda ndo, contemplando a existéncia além das fronteiras do presente estado humano.

Essas historias biblicas ndo sao apenas narrativas de um passado distante,
mas se comunicam com o presente e prenunciam o futuro que vira; sao tramas
gue estdo costuradas no proprio tecido da existéncia; sao faroletes e canais de
comunicacgao; sao estrelas brilhantes em um mundo sombrio, permitindo que a
humanidade se situe, se encontre, descobrindo o caminho para elas e, entao, por
meio delas (CARD, 2008, p. 73).

Nos Evangelhos, o préprio Jesus ensinou através de histérias, as parabolas,
metaforas ampliadas que convidam o ouvinte a participar delas. Grande parte das
guase quarenta parabolas contadas por Jesus ndo mostraram uma conclusao finda;
pelo contrario, abriram espag¢o para uma discussao, um movimento voluntario da
mente e da razao na busca pela apreensao do sentido, chamando os homens a
raciocinarem através da imaginacao, visualizando por meio da fé o que nao seria
compreendido de outra forma, lancando luz no que antes estava escuro. A “moral”
dessas historias era frequentemente omitida, pois a caracteristica principal das
parabolas € justamente a contemplacao transcendente, a compreensao que é
alcancada através do espirito que, movido pela fé, associa significado e experimenta
a verdade contida nas palavras; a verdade que, como postula Card (2008, p. 102), “foi
costurada no tecido da criacao”. Por essa razao, as parabolas funcionam. Qualquer
pessoa entende a linguagem figurada de uma semente que cai no chao, de um pai
qgue ama o filho ou de alguém que procura por um tesouro. E, a partir desses fatos
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basicos da vida, licdes eternas podem ser absorvidas.

Sobre esse ponto, Vanhoozer (2017, p. 124) afirma que “as parabolas sao
metaforas estendidas. Jesus ndo descreveu a aparéncia do Reino; em vez disso, Ele
nos contou o tipo de coisas que acontecem por 13". Em Marcos 4:30, Jesus questiona
os discipulos sobre a forma de imaginar o Reino: “Com que compararemos o Reino
de Deus? Que parabola usaremos para descrevé-lo?”. Esse versiculo demonstra
o papel da imaginacdo e da histéria (por meio de metaforas e parabolas) para a
compreensdo da realidade espiritual, e o interesse que todos os cristaos devem
nutrir, ainda hoje, renovando-se a cada dia, no tipo de imagem ou paralelo que seria
apropriado para comunicar a Palavra de Deus.

Jesus era um excelente contador de historias, mas nunca o fez apenas para
entreter as pessoas, e sim para alimentar as suas almas famintas, ensinando-as a ter
fome e sede pela verdade e pelo Reino. As histérias contadas por Jesus ilustravam as
doutrinas, elas partiam do cotidiano da época e exploravam aspectos particulares da
cultura, fatos ja aceitos e conhecidos, para ensinar novas licdes e alcancgar as pessoas,
revelando o ouro que existia em suas vidas ordinarias, e as sombras brilhantes de
Cristo que permeavam a realidade enevoada. Essas historias, ao atingi-los onde
estavam e eleva-los ao drama biblico, os despertavam do torpor do mundo e os
mantinham acordados para a verdade divina.

Conforme elucida Vanhoozer (2017, p. 124), “as metaforas pelas quais os
discipulos vivem sdo as que os despertam para as coisas do Reino realizadas por
Deus em Cristo”, de forma que a imagina¢dao media a aplicacdo dos ensinamentos
do Evangelho no coracdao humano. Assim, como comenta Michael Card (2008, p.
101), ouvir as palavras de Jesus pode ensinar os homens a escutar as parabolas
de suas proéprias vidas. As historias se apresentam, portanto, como um convite,
e a imaginacdo é a porta na qual a fé bate, a fim de instruir a razdo através de
imagens, vislumbres, sons e ecos de uma realidade maior, figuras de linguagem que
representam, na arte da literatura, uma forma de compreender a verdade.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Diante de todo o exposto, conclui-se que a literatura traduz a realidade,
comunica valores, enriquece a experiéncia humana, aponta para o que esta em Cristo
e oferece uma janela pela qual se pode interpretar o vasto mundo que se desvela aos
olhos da imaginacdo. No texto biblico, a literatura alcanca seu auge, agindo como
meio através do qual Deus se revela a humanidade, valendo-se de diversas figuras de
linguagem para transmitir e agregar significado, mediando o ensino do que é essencial
para uma vida de fé, embasada no firme fundamento da verdade.

Nas Escrituras, o Evangelho foi feito conhecido através da literatura. Mas
este Evangelho é vivo, é a prépria vida, de forma que se reflete em cada pequena
histéria da grande trama da realidade. De forma semelhante (ainda que inferior), os
homens, ao “sub-criarem”, ndo deixam de espelhar, de algum modo, o Criador. Os
escritores em geral, ao inventarem narrativas imaginadas, nao conseguem escapar
do padrdao maior do drama das Escrituras e, ao contarem suas estoérias, tendem a
refletir a verdadeira histéria contada pelo Autor.
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RESUMO

O presente artigo busca analisar a controvérsia sobre o conteudo da laicidade
ocorrida durante a tramitacdo do Projeto de Lei n® 1.168, de 2020, que deu origem
a Lei do Distrito Federal n° 6.630, de 10 de julho de 2020, que considerou como
sendo essenciais as atividades religiosas realizadas nos templos e fora deles. A
abordagem qualitativa tem como premissas a polissemia da expressao laicidade
e a auséncia de um conceito normativo e vinculante. Com base nessas premissas,
aborda-se a questdo a partir das perspectivas de Mariano (2011) e Camurca (2017)
sobre a disputa, no espaco publico, que envolve a definicao da laicidade. Com
fundamento na tipologia formulada por Raquetat Junior (2012), avalia-se os tipos de
laicidade que foram defendidos ao longo do debate parlamentar, bem como o lugar
da religido no espaco publico segundo cada um desses tipos. A analise levou em
consideracdo as manifesta¢des dos deputados distritais registradas em documentos
oficiais disponibilizados pela Cdmara Legislativa do Distrito Federal. Indicou que, ao
final das discussdes, prevaleceu uma visao religiosa de laicidade que pressupde a
aconfessionalidade do Estado e, a0 mesmo tempo, é capaz de reconhecer a atividade
religiosa como essencial para a formacao do espaco publico.

PALAVRAS-CHAVE:
Laicidade. Religido. Atividade essencial. Controvérsia.

ABSTRACT

This article seeks to analyze the controversy about the content of secularism that
occurred during the course of the Bill No. 1,168, of 2020, which gave rise to Federal
District Law No. 6,630, of July 10, 2020, which considered the religious activities
carried out in and outside the temples to be essential. The qualitative approach is
based on the polysemy of the expression secularism and the absence of a normative
and binding concept. Based on these premises, the issue is approached from the
perspectives of Mariano (2011) and Camurc¢a (2017) about the dispute, in the public
space, that involves the definition of secularism. Based on the typology formulated
by Raquetat Junior (2012), it evaluates the types of secularism that were defended
during the parliamentary debate, as well as the place of religion in the public space
according to each of these types. The analysis took into account the manifestations of
the district deputies recorded in official documents made available by the Legislative
Chamber of the Federal District. It was indicated that, at the end of the discussions, a
religious vision of secularism prevailed, which presupposes the non-confessionality
of the State and, at the same time, it is able to recognize religious activity as essential
for the formation of public space.

KEYBOARDS
Secularism. Religion. Essential activity. Controversy.
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1. INTRODUCAO

O presente artigo tem o propdsito de analisar a controvérsia sobre o conteddo
da laicidade ocorrida durante a tramita¢dao do Projeto de Lei (PL) n° 1.168, de 2020,
que deu origem a Lei do Distrito Federal n°® 6.630, de 10 de julho de 2020 (DISTRITO
FEDERAL, 2020), que considerou essenciais as atividades religiosas realizadas nos
templos e fora deles, ainda que em situa¢fes de pandemia, como a do Coronavirus
(Covid-19). Aborda especificamente a controvérsia que se estabeleceu entre os
deputados distritais, durante a tramitacao do PL, a respeito do conteddo da laicidade
e, por conseguinte, do papel da religido no espaco publico.

A questdo € atual e relevante, uma vez que lanca luzes sobre o processo
de imbricacao entre religido e espaco publico, no contexto da pandemia, que
deixou enlutado o Pais que ainda se esforca para superar completamente os
severos e adversos efeitos sociais e econdmicos da crise sanitaria. Nesse contexto,
o funcionamento dos diversos templos religiosos pelo Pais chegou a ser afetado,
inclusive pelas medidas sanitarias de restricdo e suspensao das atividades religiosas
presenciais nos templos, determinadas pelo Poder Publico. E a questdo continua
relevante no cenario pés-pandemia, tendo em vista que a definicao do papel da
religido no espaco publico ainda esta sujeita a controvérsias e friccdes entre atores
sociais com visdes divergentes de laicidade.

A abordagem qualitativa aqui desenvolvida levara em consideracdo trechos
extraidos dos seguintes documentos oficiais produzidos ao longo da tramitacao
do PL: i) a justificativa do autor da proposicao legislativa (DISTRITO FEDERAL, 2020),
deputado distrital Rodrigo Germano Delmasso Martins; ii) o parecer do relator do
PL, deputado distrital Marcos Martins Machado, na Comissdo de Assuntos Sociais
(CAS) da CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020); iii) o parecer do relator do PL, deputado
distrital Marcos Martins Machado, na Comissao de Constituicdo e Justica (CCJ) da
CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020); e iv) a Ata da 492 Sessao Extraordinaria da CLDF,
realizada em 16 de junho de 2020, na qual se aprovou a proposicao (DISTRITO
FEDERAL, 2020).

A anadlise da controvérsia registrada nesses documentos oficiais tem como
premissas a polissemia da expressao laicidade e a auséncia de uma definicao
vinculante e normativa para a expressao, conforme os ensinos de Zylbersztajn
(2012). Com base nessas premissas, examina-se a discussao entre os deputados
distritais a partir das perspectivas de Mariano (2011) e Camurc¢a (2017) sobre a
disputa, no espaco publico, que envolve a defini¢cdo do conceito de laicidade.

Dessa maneira, sera possivel avaliar que tipos de laicidade, a vista da tipologia
apresentada por Raquetat Junior (2012), foram defendidos ao longo do debate
parlamentar, bem como averiguar o lugar da religido no espago publico de acordo
com cada um desses tipos, tendo em vista as consideracdes de Casanova (2011) e
de Montero (2016) a respeito da religido publica.

Com essa abordagem, busca-se, ao final, denotar que tanto os deputados
distritais favoraveis ao PL quanto os que se posicionaram de forma contraria
apresentaram argumentos que, na visao de cada um, alinhavam-se com a laicidade
brasileira. Apesar de os parlamentares invocarem, direta ou indiretamente, a
laicidade e a defenderem, os conceitos de laicidade acionados efetivamente por
cada parte da controvérsia demonstraram ser distintos - e até antagdnicos -, com
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compreensdes igualmente distintas - e antagbnicas - a respeito do papel da religido
no espaco publico. Por fim, indica-se o tipo de laicidade que acabou prevalecendo
nesse cenario, apesar da discordancia.

2. FUNDAMENTAGCAO TEORICA

O PLN°1.168, de 2020, aprovado na CLDF, deu origem a Lei do Distrito Federal
n° 6.630, de 2020 (DISTRITO FEDERAL, 2020), com o seguinte teor:

Art. 1° Sdo consideradas essenciais as atividades
religiosas realizadas nos templos e fora deles,
assegurando-se aos fiéis o livre exercicio de culto, ainda
que emsituacdes de calamidade publica, de emergéncia,
de epidemia ou de pandemia.

Paragrafo Unico. Aliberdade de culto deve ser garantida,
nos termos da Constituicao da Republica Federativa do
Brasil e da Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos.
Art. 2° As restricbes ao direito de reunido ou ao
exercicio de outras atividades religiosas determinadas
pelo poder publico nas situacdes excepcionais referidas
no art. 1° devem fundar-se nas normas sanitarias ou
de seguranca publica aplicaveis e sdo precedidas de
decisdo administrativa fundamentada da autoridade
competente, a qual deve expressamente indicar a
extensao, os motivos e os critérios cientificos e técnicos
que embasam as medidas impostas.

Art. 3° O Poder Executivo editara as normas para o
funcionamento, atendendo as disposicSes de seguranca
sanitaria.

Art. 4° Esta Lei entra em vigor na data da sua publicacao.

Para justificar a medida legislativa, o autor da proposicao, deputado distrital
Rodrigo Germano Delmasso Martins, ressaltou que paises de todo mundo estavam
vivendo severas restri¢cdes, por conta do avan¢o da Covid-19. Destacou ainda que,
em decorréncia do rapido contagio, alguns Estados e o Distrito Federal chegaram
a utilizar o isolamento social como ferramenta de precaucdo. Por fim, frisou que,
em razao dessa medida de contencdo, governadores e prefeitos determinaram o
fechamento de 6rgaos publicos, comércio e servicos em geral, mantendo-se em
funcionamento apenas as atividades consideradas essenciais, entre as quais nao
estdo contempladas as atividades religiosas. (DISTRITO FEDERAL, 2020).

Por essa razao, na visao do parlamentar, seria necessaria a edicao de lei para
reconhecer, pelo menos no Distrito Federal, as atividades religiosas como essenciais
para a sociedade. O resultado pratico da aprovacao dessa medida legislativa seria
a impossibilidade de o Governador do Distrito Federal determinar, por decreto e
com base em razdes sanitarias, a suspensao de atividades religiosas presenciais nos
templos. (DISTRITO FEDERAL, 2020).

Da leitura critica dos documentos oficiais produzidos ao longo da tramitacdo

80



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

do PL na CLDF#, infere-se que os debates acerca da proposi¢ao orbitaram, direta ou
indiretamente, em torno do conceito de laicidade. Os deputados distritais divergiram,
em suma, sobre a defini¢do de laicidade a ser seguida no caso e, em consequéncia,
sobre o lugar da religido nos espacos publicos.

Apresenta-se agora o referencial tedrico que tornara possivel a abordagem
analitica da discussao até aqui delineada. Sera destacado, com base em tedricos das
ciéncias sociais, que a laicidade é um conceito polissémico, estando a sua definicao
sujeita a controvérsia, no espaco publico, entre grupos religiosos e laicistas. Dessa
realidade resultam, de acordo com os estudiosos, varios tipos de laicidade, cada qual
com uma percep¢ao Unica sobre o papel da religiao no processo de construc¢ao do
espaco publico.

3. LAICIDADE: UM CONCEITO POLISSEMICO

As regras de constituicdo da Republica brasileira estabelecem a separacao
entre Estado e Igreja# e, em complemento, asseguram a liberdade religiosa dos
cidadaos. Nao obstante, ainda ndo ha um conceito inequivoco de laicidade, seja
na Constituicdo de 1988, seja em dispositivos legais. Essa omissdo conceitual tem
suscitado disputas no espaco publico com a finalidade de se fazer prevalecer uma
determinada visdo acerca da laicidade e, por conseguinte, sobre a dimensdo e
funcao da religiao no espaco publico.

Com a proclamacado da Republica em 15 de novembro de 1889, iniciaram-se
as articula¢des politicas para definir o modelo que pautaria a relacdo entre Igreja
e Estado na Republica brasileira. Como fruto dessas discussdes, foi editado pelo
Governo Provisorio o Decreto 119-A%, de 7 de janeiro de 1890, primeiro ato de cunho
normativo a estabelecer no Brasil a separacao entre Estado e Igreja, assegurando a
liberdade de culto e vedando a intromissao do Poder Publico na organizacdo e bens
da Igreja. (SACAMPINI, 1974, p. 377).

A separacdo entre Estado e Igreja foi algada ao status constitucional pela
primeira vez com a Constituicdo da Republica, em 1891, que ainda consagrou a
ampla liberdade de crenca e culto religioso (MORAES, 2004, p. 75). As Constitui¢bes
da Republica que se sucederam consolidaram a separac¢ao entre Estado e Igreja e
a inexisténcia de religido oficial no Pais, com conotac¢des e enfoques especificos em
cada uma delas (CARVALHO, 2011, p. 638).

A Constituicao de 1988 (BRASIL, 1988), que vigora no Pais, mantém a
separacdo entre Estado e Igreja, a liberdade religiosa e a regra geral segundo a
qual o Poder Publico ndo pode promover de forma oficial qualquer tipo de religiao
no Pais. De fato, de acordo com o art. 19, inciso I, da Constituicao (BRASIL, 1988), é

48 Os documentos oficiais sdo estes: Justificativa do PL (DISTRITO FEDERAL, 2020), Parecer na CAS
sobre o PL (DISTRITO FEDERAL, 2020), Parecer na CC| sobre o PL (DISTRITO FEDERAL, 2020) e Ata
da 49?2 Sessdo Extraordindria da CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020).

4 Emprega-se o termo Igreja com o mesmo sentido adotado por Zylbersztajn (2012, p.4), “de
maneira genérica em referéncia as instituicbes religiosas ou ao entendimento de separacdo
institucional do Estado em relag¢do a religiao”.

%0 Ainda em vigor, por for¢ca do Decreto n° 4.496, de 4 de dezembro de 2002. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4496.htm#art4>. Acesso em: 17 out. 2023.
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vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios estabelecer cultos
religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter
com eles ou seus representantes rela¢cdes de dependéncia ou alianca, ressalvada,
na forma da lei, a colaborac¢ado de interesse publico. Por outro lado, no art. 5°, inciso
VI, da Constituicao (BRASIL, 1988), prescreve-se a liberdade religiosa, corolario da
separac¢do entre Estado e Igreja. (MORAES, 2004, p. 74).

Apesar dos comandos constitucionais mencionados, a rigor, a Constituicao
de 1988 - e as anteriores também - deixou de afirmar expressamente que a
Republica brasileira é laica. Nao ha no Brasil, portanto, um conceito expresso,
univoco e normativo de laicidade, seja no plano constitucional seja no campo legal
ou infralegal. (ZYLBERSZTAJN, 2012, p. 5).

A laicidade é um conceito polissémico; e a auséncia de uma definicdo
constitucional e legal reforca essa caracteristica. Com efeito, a falta de um conceito
normativo, suficientemente claro e vinculante, tem suscitado debates na sociedade.
Diversas partes, por vezes antagdnicas, tém acionado a terminologia de modo
contingente e parcial, conforme a conveniéncia da situac¢do, os correspondentes
interesses envolvidos e a visao de mundo a partir da qual se pronunciam. De um lado,
podem existir concepcdes restritas e até intolerantes, que podem gerar acusacdes
de anticlericalismo; por outro lado, a laicidade também pode ser compreendida de
forma tao abrangente que sua funcdo é esvaziada. (ZYLBERSZTAJN, 2012, p. 35).

De fato, essa situacao, informada pelo carater polissémico do termo
laicidade e pela auséncia de um conceito normativo e vinculante, tende a fomentar
controvérsias entre diferentes atores sociais, notadamente entre grupos religiosos*
e seculares (ou laicistas)® Os interesses e valores em jogo, estruturados a partir de
visdes de mundo distintas - e até conflitantes -, tendem a produzir concepcdes de
laicidade igualmente distintas e conflitantes. Nesse contexto, surgem no espaco
publico as disputas em torno da definicao do conteudo da laicidade brasileira.
(MARIANO, 2013, p. 4).

Em resumo, o carater polissémico da expressao, associado a correspondente
omissao conceitual, pelo menos no plano normativo, sujeitam a questdo da definicao
do conteudo da laicidade brasileira a diversas intepretacdes, no espaco publico, em

51 Grupos religiosos tendem a interpretar o sentido de laicidade para “legitimar a ocupa¢do
religiosa do espaco publico e da esfera publica, mas mantendo estrategicamente a referéncia
discursiva, o respeito e certa reveréncia ao arranjo juridico-politico da laicidade estatal, até como
recurso discursivo e legalista para garantir a legitimidade de sua prdpria interven¢dao no debate
politico” (MARIANO, 2011, p. 246).

52 Osgrupos laicistas (seculares) tendem a defender “versées mais ou menos préximas do modelo
(dito combativo) proposto pela tradicdo republicana francesa - que inspirou diversos processos
de laicizacdo na América Latina -, que zela pelo carater laico do ensino publico, pela rigorosa
separacdo entre Estado e igrejas e pela restricdo a participacdo e a influéncia de autoridades e
grupos religiosos na esfera publica”. (MARIANO, 2011, p. 246).
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um jogo* ideoldgico* do qual participam diversos atores e grupos de interesses,
alguns deles dirigidos por uma visdo de mundo religiosa e outros, por uma visao de
mundo laicista. (ZYLBERSZTAJN, 2012, p. 36).

4. CONTROVERSIA SOBRE A DEFINICAO DA LAICIDADE

Segundo Mariano (2011, p. 246), o conceito de laicidade esta sujeito a
constante controvérsia, no espaco publico, entre grupos laicistas e religiosos. Nesse
cenario, uma neutralidade axiol6gica do conceito de laicidade € algo que ndo se deve
esperar. De uma forma ou de outra, qualquer que seja, a ideia hegemonica resultara
de embates politicos e ideolégicos entre religiosos e laicistas, condicionados por
visdes de mundo, historicidade e questbes psicossocioculturais. (MARIANO, 2011).
Seria um exemplo dessa controvérsia, de acordo com Mariano (2011, p. 246), a
multiplicacdo, desde a promulgacdo da Constituicao de 1988, de debates entre
cristaos e setores laicos da sociedade brasileira sobre questdes relativas ao lugar
da religido em sociedades democraticas e plurais e a ocupacdo religiosa do espa¢o
publico.

Nesse contexto, a definicao de laicidade se encontra em constante processo
de ressignificacdo. As controvérsias entre grupos religiosos e laicos sobre a
laicidade decorrem “do fato de que se fundamentam em saberes, bases axiolégicas,
interesses, posi¢des sociais e institucionais distintos e, frequentemente, antagonicos”
(MARIANO, 2011, p. 246). As visGes de mundo e agendas desses grupos diferem
“quanto as atribui¢des e caracteristicas do Estado laico” (MARIANO, 2011, p. 246) e
ainda “quanto ao direito e a legitimidade de grupos religiosos de ocupar espagos
publicos, de exercer funcBes e poderes na esfera publica” (MARIANO, 2011, p. 246).

De todo modo, apesar das divergéncias entre os grupos religiosos e laicistas,
cada um deles alega, de modo geral, respeitar e defender a laicidade. (MARIANO,
2011, p. 246). Nenhum deles, de acordo com Giumbelli (2004, p. 56), recusa a no¢ao
de laicidade; e ambos colocam uma énfase especial sobre o pluralismo.

Um destaque é importante, neste momento: ndo se trata propriamente de
uma disputa na qual se colocam apenas dois modelos de laicidade, um defendido
pelos grupos religiosos e outro, pelos grupos laicistas. De acordo com Camurca
(2017, p. 858), a questao é mais complexa, dinamica, plural e repleta de nuancas.
De fato, ndo € razoavel a redu¢ao do processo de construc¢ao do significado da
laicidade a um esquema bipolar. A interacdo no espaco publico ndo parece se

% Adota-se a definicdo de jogo empregada por Huizinga (2014). De acordo com Huizinga (2014,
p. 16), 0 jogo se revela nas relacbes culturais, possuindo inegavel fungdo significante no contexto
das principais atividades da sociedade humana, desde a linguagem até o direito. Ainda segundo
o autor (2014, p. 16), o jogo traz ordem e cria ordem a qualquer tipo de intera¢do social, de modo
que suas regras estabelecem uma ordem que tende a trazer légica e coeréncia ao caos tipico do
mundo real.

% Emprega-se aqui uma concepg¢ao de ideologia que é definida a partir de um referencial tedrico
da andlise do discurso, como a visdo de uma determinada comunidade social em uma determinada
circunstancia historica. Essa abordagem deixa de lado a concep¢do de ideologia como “falsa
consciéncia” e se volta para outro lado, no qual a ideologia é percebida como algo inerente a
linguagem e seus discursos. (BRANDAO, 2004, p. 30).
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restringir, do lado dos laicistas, a “iniciativas de implementacdo de atos de soberania
e neutralidade do Estado em relacao as religides existentes” (CAMURCA, 2017, p.
858), e, do lado dos religiosos, a “iniciativas de confessionalizacdo da esfera publica
por religides” (CAMURCA, 2017, p. 858).

A partir dessa abordagem, Camurca (2017) propde um olhar novo® para
o debate publico sobre o contetdo da laicidade. E preciso evitar reducionismos
e modelos aprioristicos e enfatizar a forma de funcionamento desse debate, a
partir de situacdes concretas de interacdo e friccao entre grupos religiosos e laicos
(CAMURCA, 2017, p. 859). Dessa forma, € possivel compreender como atores sociais,
dentro de seus especificos contextos, apropriam-se das normas que estruturam
o regime laico em funcdo dos seus interesses e projetos (CAMURCA, 2017, p. 859).

Camurca (2017, p. 860) resume esse novo olhar no que ele convencionou
chamar “mosaico de distintos cenarios”s. Com o propoésito de reforcar o quadro
complexo, assimétrico e contraditorio que caracteriza a interacao entre grupos
laicistas e religiosos no espaco publico, o autor apresenta cenarios® capazes de
exemplificar sua proposicao (CAMURCA, 2017, p. 860). Cada um desses cenarios
expressa um espaco no qual os atores sociais (laicistas e religiosos) investem
discursos e dispositivos legais, midiaticos e politicos com o objetivo de estabelecer
uma configuracdo do que compreendem como o lugar do religioso no espaco
publico e, ainda, do que seja um regime de laicidade. (CAMURCA, 2017, p. 860).

Com fundamento nessas premissas, Camurca (2017, p. 882) defende que
o termo “laicidade” deve ser visto no Pais ndo como um elemento normativo e
vinculante, mas sim como uma referéncia a ser empregada para ordenar as relacées
entre religides e Estado. De acordo com essa perspectiva, a laicidade se sujeita a
elementos axioldgicos e a interesses de cada um dos segmentos sociais, civil ou
religioso, responsaveis pela construcao do espaco publico (CAMURCA, 2017, p. 882).

5. RELIGIAO NO ESPACO PUBLICO

Segundo Casanova (2008), a religidao ainda se faz presente no espaco publico.
Nas ultimas décadas, tem sido possivel observar, na maioria das regides do mundo,
a presenca de um processo de desprivatizacdao da religiao, de acordo com Casanova
(2008, p. 1). Areligido nao foi confinada a esfera privada nas sociedades modernas e
democraticas, como predito pelos tedricos da privatizacao da religido.s Pelo contrario,
segundo Casanova (2008, p. 5), € possivel reconhecer atualmente a existéncia de uma

% O autor chama esse novo olhar de “ponto de vista nativo”. (CAMURCA, 2017, p. 859).

%6 Camurga (2017, p. 860) explica que incorporou de Philippe Portier “a expressdo ‘mosaico’ que
ele emprega em um prefacio ao livro ‘Le mouvement catholique francais a I'épreuve de la pluralité’
(PORTIER, 2002)".

%7 Os cendrios sdo estes: i) cendrio de expansdo da religido no espaco publico, que tem como
exemplos 0s casos das ac¢bes religiosas no campo moral inibindo iniciativas laicas de defesa de
minorias de direitos humanos (CAMURCA, 2017, p. 862) e da entronizacdo de simbolos religiosos
(CAMURCA, 2017, p. 865); e ii) cendrio de conten¢do das religides no espago publico, que tem como
exemplos as a¢bes para retirada de simbolos religiosos no espaco publico (CAMURCA, 2017, p.
872) e as acOes contra a intolerancia e vilipéndio religioso (CAMURCA, 2017, p. 877).

% O proprio Casanova era - deixou de ser, frise-se - um dos principais tedricos da teoria da
privatizacdo. (CASANOVA, 1994, p. 20).
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religido publica, que se projeta sobre o0 espaco publico, assumindo carater e funcao
publicos em sua articulagdo com o Estado, com a politica e com a sociedade civil.

A religido jamais deixou o espac¢o publico, de acordo com Sinner (2010, p.
328). Conquanto a teoria da desprivatizacao reconheca a presenca da religido nos
espacos publicos, ela pode eventualmente transmitir a controversa ideia de que a
religido esteve em algum momento fora da vida publica. E Casanova ndo parece ter
defendido essa compreensao em seus escritos. (MONTERO, 2016, p. 143).

Além disso, Casanova (2008, p. 6) reconhece que € uma tarefa desafiadora
a identificacao, a separac¢ao e a delimitacdo dos espacos publico e privado nas
sociedades contemporaneas. Por essa razdo, percebe-se atualmente a multiplicacao
de incertezas sobre aquilo que realmente esta reservado, no espaco publico, a
religido. (CASANOVA, 2008, p. 6).

Esse desafio de separar o publico do privado também se faz perceber no
contexto brasileiro, segundo Montero (2016). Para Montero (2016, p. 139), o atual
pluralismo religioso contribui para engendrar um espaco social novo, no qual o
entendimento do que é religioso compreende as mais variadas formas de pratica
social, por meio da exposi¢do publica de uma visao de mundo religiosa.

Montero (2016, p. 139) destaca que ndo é correto afirmar que as religides
estdo saindo do espaco que lhes é natural, o privado, e avancando sobre o espa¢o
publico. De acordo com a autora (2016, p. 139), a realidade multifacetada das
sociedades atuais, na qual as fronteiras se encontram em dissolug¢ado, coloca em
duvida a pressuposicao a respeito da existéncia de fronteiras bem definidas entre
publico e privado.

Essa posicdo é seguida por outros autores. Por exemplo, Rodrigues (2012, p.
163) entende que a dicotomia privado-publico se revela hoje anacronica, visto que se
refere a conceitos ideoldgicos - liberais, em especial - do século dezenove, utilizados
para legitimar a diferenciacdo funcional e a autonomizacdo das instituicdes seculares
diante de conflitos histéricos pontuais. Segundo Rodrigues (2012, p. 163), publico
e privado ndo sdo espacos completamente distintos, mas lugares pelos quais a
sociedade se move, compde discursos e se articula, de modo que a relacdo que se
estabelece entre esses espac¢os é de mutualidade.

Para Monteiro (2016, p. 143), o ponto central a ser considerado na analise do
lugar da religido no espaco publico seria este: compreender as religides publicas® nao
simplesmente como as religides na esfera publica, mas sim como um dos modos de fazer
o publico. Montero (2016, p. 143) detalha essa posi¢do, ao frisar que os atores coletivos
ndo preexistem as narrativas e performances que tornam publicos determinados
temas, de modo que a propria atividade coletiva de colocar em cena certos confrontos
constroem determinados atores como “religiosos” e a religido como “publica”.

Enfim, a perspectiva tedrica que percebe a religiao publica como um dos
elementos de construcao do proprio espaco publico serve para “a compreensao das
disputas em torno da imposi¢ao de novas definicbes da laicidade e da religidao como
problemas publicos na cena brasileira contemporanea” (MONTERO, 2016, p. 140).

% Aqui, a autora se apropria do conceito cunhado por Casanova (MONTERO, 2016, p. 142).
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6. TIPOLOGIA DE LAICIDADE

Ranquetat Junior (2012, p. 288) corrobora a tese de que o modelo brasileiro
de laicidade ainda é objeto de disputas no espaco publico. O autor estudou
discordancias, no ambito de processos judiciais e administrativos®, sobre a presenca
da religiao e de simbolos religiosos no espaco publico. Com base nesse estudo,
Ranquetat Junior (2012, p. 290) propds a seguinte tipologia de laicidade: i) laicidade
como aconfessionalidade do Estado; ii) laicidade como neutralidade estatal; iii)
laicidade avessa ao religioso; e iv) laicidade plural e inclusiva.

Na laicidade identificada como aconfessionalidade do Estado, a separacao
entre Estado e Igreja é o elemento central da laicidade; porém ndo impede a presenca
da religiao no espaco publico. Ha uma valoracao positiva do religioso, como uma
dimensao fundamental para construcao de identidades individual e coletiva. Em
geral, essa concepcao é defendida pelos atores que sao favoraveis a presenca da
religido nos espacos publicos. (RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 290).

Na laicidade como neutralidade estatal, cabe ao Estado uma isonomia
ou distanciamento em relacdo a todas as religides. Essa perspectiva exige uma
nitida separac¢ao entre as instancias estatais e religiosas, de forma que os valores
e simbolos religiosos devem estar circunscritos ao espaco privado. Em geral, tal
posicionamento € defendido por aqueles atores que sao contrarios a presenca da
religido no espaco publico. (RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 290).

A laicidade avessa a religidao é aquela que concebe o religioso como um
entrave ao progresso social e moral de uma nac¢do. Em regra, configura uma
laicidade combatente e militante, hostil ao religioso. Procura impedir, pelos meios
institucionais, como processos judiciais e administrativos, a manifestacdo da religiao
no espaco publico. Esse tipo de laicidade defende ainda uma total privatizacao da
religido, com o confinamento dela exclusivamente aos espacos privados. Pode-se
observa-lo em alguns posicionamentos contra a presenca da religido em espacos
institucionais. (RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 291).

Finalmente, a laicidade plural e inclusiva permite o acolhimento e
reconhecimento nos espagos estatais e publicos de diversas crencas religiosas,
podendo ser utilizada como pressuposto para o surgimento de um Estado
multiconfessional, que seja capaz de garantir a pluralidade religiosa e assegurar
gue o espaco publico esteja aberto a todas as religides. Para esse modelo, portanto,
ndo é aceitavel a presenca de apenas uma religido no espaco publico. (RANQUETAT
JUNIOR, 2012, p. 291).

7. METODOLOGIA
A pesquisa buscou rever a literatura pertinente ao objeto do trabalho,

descrevendo as categorias tedricas que foram cotejadas com o problema e
serviram de suporte para as conclusdes obtidas. Para assentar a polissemia da

6o Sdo discordancias sobre, por exemplo: i) a presenca de crucifixos em Tribunais e nos
Parlamentos (RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 169); e ii) a exibicdo de biblias no Parlamento e em
pracas publicas (RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 219).
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expressdo laicidade e a auséncia de uma defini¢cdo vinculante e normativa para a
expressao, levou-se em consideracao os ensinos de Zylbersztajn (2012). Delimitou-
se a controvérsia no espaco publico sobre a definicdo da laicidade a partir das
perspectivas de Mariano (2011) e de Camurca (2017). Por fim, foram empregadas
as consideracfes de Casanova (2011) e de Montero (2016) sobre religido publica.

Tendo em vista a complexidade e amplitude dos cenarios que envolvem
discussdes a respeito do conteuddo da laicidade, resolveu-se restringir a analise aos
debates que ocorreram na CLDF, durante a tramitacdo do PL que deu origem a
Lei do Distrito Federal n° 6.630, de 2020 (DISTRITO FEDERAL, 2020). Foram levados
em consideracdo apenas trechos extraidos dos seguintes documentos oficiais
produzidos na CLDF: i) a justificativa do autor da proposicdo legislativa (DISTRITO
FEDERAL, 2020), deputado distrital Rodrigo Germano Delmasso Martins; ii) o parecer
do relator do PL, deputado distrital Marcos Martins Machado, na CAS da CLDF
(DISTRITO FEDERAL, 2020); iii) o parecer do relator do PL, deputado distrital Marcos
Martins Machado, na CCJ da CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020); e iv) a Ata da 492 Sessao
Extraordinaria da CLDF realizada em 16 de junho de 2020, na qual se aprovou a
proposicao (DISTRITO FEDERAL, 2020).

Desses documentos oficiais, extraiu-se uma amostra que contém, direta
ou indiretamente, declara¢des de nove dos dezessete deputados distritais que
votaram na sessao deliberativa. Ndo foi possivel avaliar especificamente a posicao
dos demais deputados distritais presentes, tendo em vista que ndo consta na Ata
da 49?2 Sessao Extraordinaria da CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020) - e nos demais
documentos examinados - registro expresso de suas declara¢des sobre o PL. Além
disso, deixou-se de registrar na referida Ata os nomes dos deputados distritais que
votaram favoravelmente; apenas os nomes dos que rejeitaram a proposicao foram
mencionados expressamente. Por essas razdes, a amostra conta apenas com 0s
deputados distritais que puderam ser identificados e tiveram as suas declara¢des e
posi¢cdes registradas oficialmente.

De todo modo, a amostra, ainda que parcial, é suficiente para permitir a
aplicacao das categorias tedricas expostas neste artigo e evidenciar a controvérsia
entre os deputados distritais sobre o contetdo da laicidade e o papel da religiao na
formacao do espaco publico.

Finalmente, registre-se que, em razdo do recorte realizado para definir o objeto
do trabalho, a analise aqui empreendida ndo leva em considerac¢ao fatores como
interesses politicos e econémicos, que também se fazem presente no jogo politico
gue envolve as discussdes republicanas sobre qualquer proposic¢ao legislativa.

8. RESULTADOS E DISCUSSAO

As consideracdes de Zylbersztajn (2012) a respeito da polissemia da expressao
laicidade e da auséncia de um conceito normativo e vinculante para a expressao
denotam o contexto aberto, argumentativo e interpretativo no qual se inseriu a
discussao legislativa sobre a possibilidade de atividade religiosa ser considerada
essencial, como previsto no PL, que, aprovado pela CLDF, deu origem a Lei do Distrito
Federal n° 6.630, de 2020 (DISTRITO FEDERAL, 2020).
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Tendo como referéncia as consideracdes de Zylbersztajn (2012), no caso das
discussdes sobre a caracterizacao de religidao como atividade essencial, é perceptivel que
o carater polissémico da laicidade e a auséncia de uma defini¢cdo constitucional e legal
de laicidade, que seja vinculante e normativa, suscitou controvérsia na CLDF durante a
tramitacdo do PL. De modo geral, em conformidade com os postulados levantados por
Mariano (2013), os deputados distritais, tanto os favoraveis quanto os contrarios ao PL,
reconheceram a laicidade, porém divergiram quanto ao seu conteudo.

As manifestacdes registradas na Ata da 497 Sessao Extraordinaria da CLDF
(DISTRITO FEDERAL, 2020) subsidiam a possibilidade de dividir os deputados distritais
em dois grupos, conforme categorizacdao de Mariano (2011): um grupo, favoravel
ao PL, com visdo religiosa¢ da laicidade, e outro, contrario ao PL, com uma visao
laicistas? do termo. Nas tabelas abaixo, os deputados distritais sdo divididos entre
esses dois grupos, de acordo com os seguintes dados: identificacdo do deputado(a)
distrital, posicao (favoravel ou contraria ao PL)%, confissdo religiosas e profissao de
origem.

Tabela 1. Grupo com visdo laicista. Deputados que votaram contra o PL

DEPUTADO(A) POSICAO EM CONFISSAO PROFISSAO

RELACAO AO PL RELIGIOSA DE ORIGEM

Arlete Avelar Contraria Catdlica Médica

Sampaio

Fabio Felix , . Crista (sem Assistente social
o Contraria D . L1

Silveira especificacao) e servidor publico

Leandro Antonlo Contraria Catolico Professor

Grass Peixoto

Reginaldo Veras Contraria Crlsta.(_semN Professor

Coelho especificacao)

Fonte: Producao do proprio autor.

¢ A caracterizacdo da visdo como religiosa decorre do alinhamento da postura desse grupo com
as caracteristicas tipicas dos grupos religiosos, que estdo descritas na nota de rodapé n° 6, tendo-
se em vista as conclusdes de Mariano (2011).

2 A caracterizagcdo da visdo como laicista decorre do alinhamento da postura desse grupo com as
caracteristicas presentes nos grupos laicistas, que estdo descritas na nota de rodapé n° 7, tendo-se
em vista as licbes de Mariano (2011).

6 Sdo destacados os deputados que tiveram suas manifestacbes registradas expressamente
na Ata da 497 Sessdo Extraordinaria da CLDF (DISTRITO FEDERAL, 2020) e aqueles que tiveram
0s nomes referidos por colegas, sendo possivel inferir, dentro do contexto da manifestacdo, a
atuacdo favoravel ou contrdaria de cada parlamentar citado em rela¢do a tramita¢do da proposicao.
¢ Os dados sobre confissao religiosa e profissdao de origem foram extraidos do documento “Perfil
dos Parlamentares do Distrito Federal 2019-212", material preparado e distribuido pela Federacdo
das Industrias do Distrito Federal (FIBRA). Disponivel em: <file:///C:/Users/pgbcb.alexandref/
Downloads/Fibra-PerfilParlamentaresDF2019-22.pdf.> Acesso em: 1° abr. 2021.
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Tabela 2. Grupo com visao religiosa. Deputados que votaram a favor do PL

DEPUTADO(A) POSICAO EM CONFISSAO PROFISSAO

RELACAO AO PL RELIGIOSA DE ORIGEM

Rodrigo Germano
Delmasso Favoravel Evangélico
Martins®®

Pastor da Igreja
Sara Nossa Terra

Pastor da Igreja
Favoravel Evangélico Universal do
Reino de Deus

Marcos Martins
Machado®¢

Militar reformado

lolando Almeida e Membro do

Favoravel Evangélico Conselho de
de Souza
Pastores de
Brazlandia
Valdelino Empresario
Rodrigues Favoravel Evangeélico do ramo de
Barcelos transportes

Administrador
Favoravel Evangeélico de empresas e
empresario

Rafael Cavalcanti
Prudente

Fonte: Producdo do proprio autor.

Note-se que nenhum dos deputados distritais mencionados na Tabela 1 é
evangélico ou tem sua profissao de origem associada a atividade ou instituicao
religiosa. Por outro lado, todos os deputados distritais da Tabela 2 se declaram
evangeélicos e trés deles estdo ou estiveram associados ao exercicio de oficios
religiosos.

A dinamica de interacdo entre esses dois grupos ao longo das discussdes na
CLDF denota o fendmeno avaliado por Camurca (2017). De fato, na justificativa do PL
(DISTRITO FEDERAL, 2020), o préprio autor da proposicdo, deputado distrital Rodrigo
Germano Delmasso Martins, reconhece que se trata de um assunto delicado, sujeito
a visdes distintas. Nesse contexto, portanto, a laicidade serve de referéncia, em linha
com os estudos de Camurca (2017), ndo como elemento normativo e vinculante,
para guiar e orientar o debate, no caso especifico; e, naturalmente, esse debate é
condicionado por elementos axioldgicos e pelos interesses dos grupos que estao
conduzindo a discussao no espaco publico.

Em linha com os ensinamentos de Camurca (2017), a discussdo ocorrida na
CLDF pode ser vista a partir de um cenario concreto de interacao e friccdo entre um
grupo de parlamentares com uma visao religiosa (Tabela 2) e outro com uma visao
laicista (Tabela 1), dentro de um contexto determinado pela tramitacdo do PL. Esse

& Autor do PL.
¢ Relator do PL na CAS e na CCJ da CLDF. O parecer do relator do assunto na CCJ foi apresentado
na propria Sessdo Plenaria.
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cenario, alias, acabou sendo caracterizado pela expansao da religido no espaco
publico, tendo-se em vista a aprovacdo do PL pela CLDF e a consequente edi¢do da
Lei do Distrito Federal n® 6.630, de 2020 (DISTRITO FEDERAL, 2020).

Cumpre deixar um alerta, antes de se avancar. Desse cenario especifico ndao
é possivel fazer generalizacdes a respeito do tema, o que, na verdade, representaria
um reducionismo equivocado, ainda segundo Camurc¢a (2017). Em outras palavras,
ndo é possivel afirmar, pelas limitacdes metodolégicas do presente artigo, que a
visdo religiosa do segundo grupo (Tabela 2) foi necessariamente a Unica a influenciar
a construcao do significado da laicidade - outros fatores podem ter confluido -;
tampouco é possivel descartar, pelas mesmas razdes, que outros tipos de interesses
(politicos, econdmicos etc.) tenham influenciado os rumos do debate, em relacdo a
qualquer dos grupos.

Nas discussdes na CLDF, percebe-se que alguns dos deputados distritais
pertencentes ao grupo descrito na Tabela 1 tenderam a articular uma defini¢ao de
laicidade que nao comporta o reconhecimento da religido como atividade essencial
para a sociedade. De fato, segundo a Ata da 49° Sessao Extraordinaria da CLDF
(DISTRITO FEDERAL, 2020), a deputada distrital Arlete Avelar Sampaio, por exemplo,
ressaltou que o PL quebra a nocdo da laicidade do Estado, que ndo pode ter uma
relacdo direta com a Igreja. Por isso, segundo a deputada distrital, ndo caberia a
CLDF dizer que a atividade religiosa é essencial para a sociedade.

Essa avaliacdo da parlamentar serve de contraponto a justificativa apresentada
pelo deputado distrital Rodrigo Germano Delmasso Martins, autor da proposi¢ao
e integrante do grupo descrito na Tabela 2. Na justifica do PL (DISTRITO FEDERAL,
2020), o deputado distrital invoca o texto constitucional, que estabelece a separac¢ao
entre a Igreja e Estado e assegura a liberdade de culto, para afirmar que a atividade
religiosa é essencial, uma vez que a fé exerce papel fundamental para a populacao
e tem indiscutivel relevancia no atendimento e promocao da dignidade da pessoa
humana, principio de direito fundamental.

Essa divergéncia entre os parlamentares sobre o conteddo da laicidade
também se observar em relacdo a um dos seus principais consectarios: o papel da
religido na formacdo do espaco publico. Isso é natural porque, de acordo com a
percepcao de Montero (2016), a presenca da religido no espaco publico, na verdade,
na formag¢do desse espaco, tende a pautar, em interlocu¢do com os demais atores
qgue informam esse lugar, a discussdo sobre o contelddo da laicidade brasileira.

Os parlamentares favoraveis ao PL, descritos na Tabela 2, defenderam,
ainda que indiretamente, a importancia da religiao na formacao do espaco publico;
por outro lado, os deputados desfavoraveis, mencionados na Tabela 1, frisaram a
importancia da religido apenas nas relacdes privadas, sem mencionar, entretanto,
0 papel e a relevancia da religido no processo de formagdo do espaco publico.

O deputado distrital Marcos Martins Machado, relator do assunto na CAS e
na CCJ da CLDF, pode ser apontado como um exemplo daqueles que reforcaram em
seus discursos, direta ou indiretamente, que a religido também é responsavel pela
construcao do espaco publico. O deputado distrital afirmou, no parecer aprovado
pela CAS (DISTRITO FEDERAL, 2020), que qualquer restricdo ao funcionamento dos
templos religiosos deve atender aos interesses sociais, ou seja, 0s interesses que
constituem o espaco publico - aplicando as categorias levantadas por Montero (2016).
Destaca, ainda no parecer aprovado pela CAS, que o culto religioso é considerado por
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muitos como um hospital espiritual, como um lugar que traz refrigério para as crises
sociais.®” Note-se as referéncias do parlamentar a expressdes como “interesses
sociais” e “crises sociais”, que fazem transparecer, ainda que indiretamente, sua
compreensdo da religiao como religiao publica, conforme concep¢do cunhada por
Casanova (2008).

Diversamente, o deputado distrital Fabio Felix Silveira, que compde o grupo
descrito na Tabela 1, traz uma percepcdo privada de religido, enfatizando a sua
importancia para as relacdes pessoais e privadas das pessoas. Transcreve-se, abaixo,
trecho extraido da Ata da 492 Sessao Extraordinaria da CLDF (DISTRITO FEDERAL,
2020) que parece evidenciar essa abordagem:

Uma coisa é a liberdade religiosa, e ela precisa ser
garantida. Ela é principio constitucional. Cada um pode
fazer o exercicio do seu credo religioso, seja ele qual for.
E ndo importa se tem pandemia, epidemia, ninguém
pode entrar na casa de ninguém e derrubar um santo.
Ninguém pode entrar na casa de ninguém e impedir
um culto. Ninguém pode ir a casa de qualquer pessoa
que esta reunida com a sua familia, por exemplo, em
oracdo, e tentar impedir o exercicio da sua religiosidade.
Esse exercicio da liberdade religiosa, da propagacao de
qualquer matriz religiosa, é fundamental e é principio

constitucional.¢

Chama-se a atencdo para as expressdes que estdao em negrito. A expressao
“casa” aparece trés vezes, em um texto curto, apontando para uma compressao
privada da religido, que situa os assuntos religiosos na esfera intima e privada de
cada pessoa, em linha com a teoria da privatizacdo da religido, incialmente exposta
por Casanova (1994). As demais expressdes destacadas, “cada um”, “familia” e
“sua”, reforcam essa compreensdo privada da religido.

O resultado dessas discussdes na CLDF, no cenario® até aqui descrito,
foi a apresentacao e defesa de defini¢cdes distintas de laicidade por cada grupo.
As posicbes defendidas pelos dois grupos orbitaram principalmente em torno
dos dois primeiros tipos de laicidade propostos por Raquetat Junior (2012). Os
deputados distritais favoraveis ao PL, que comp&em o grupo descrito na Tabela
2, parecem possuir uma visdo de laicidade que pressupfe a aconfessionalidade
do Estado; admitem, por isso, que a religido tem uma dimensao fundamental
para a organizacdo do espaco pubico no atual momento. Por outro lado, os
deputados distritais contrarios ao PL, que constam do grupo mencionado na
Tabela 1, penderam para uma visao de laicidade associada a neutralidade estatal,
pressupondo que o lugar da religido estaria reservado ao espac¢o privado e a
guestdes pessoais.

Ao final da discussao, o PL foi aprovado pela CLDF, com treze votos
favoraveis e quatro contra. Assim, em razao das questdes conjunturais, politicas

¢ Esses argumentos foram reiterados pelo parlamentar em seu parecer, subscrito na qualidade
de relator do assunto na CCJ e apresentado na proépria Sessdo Plendaria (DISTRITO FEDERAL, 2020).
¢ Os grifos ndao constam do texto original.

¢ Utiliza-se a expressdo com o significado cunhado por Camur¢a (2017).
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e ideoldgicas, inerentes ao cenario examinado, acabou prevalecendo o tipo de
laicidade de aconfessionalidade do Estado, influenciada por uma visao religiosa,
que ainda é capaz de reconhecer a religido como atividade essencial para a
formacdao do espaco publico. No entanto, conforme Camurca (2017), essa visao,
longe de ser definitiva e normativa, continua sujeita a constante controvérsia
no espac¢o publico e pode, por isso mesmo, ser reinterpretada e assumir outras
nuancas no futuro.

9. CONSIDERACOES FINAIS

A Lei do Distrito Federal n° 6.630, de 2020 (DISTRITO FEDERAL, 2020),
considerou essenciais as atividades religiosas realizadas nos templos e fora deles,
ainda que em situa¢des de pandemia, como a do Covid-19. A Lei teve origem no
PLn°1.168, de 2020, de autoria do deputado distrital Rodrigo Germano Delmasso
Martins, aprovado pelo CLDF. E o presente trabalho demostra que, durante a
tramitacdo da proposicao na CLDF, houve discordancia, entre os parlamentares, a
respeito da definicdo do conceito de laicidade e do papel da religido no processo
de construcao do espaco publico.

A partir da premissa tedrica de que a laicidade é um conceito polissémico
e considerando os documentos oficiais examinados, foi possivel evidenciar a
controvérsia, no ambito da CLDF, entre dois grupos: o primeiro formado por
parlamentares com uma visao religiosa da laicidade; e o segundo constituido por
parlamentares com uma percepc¢ao laicista da laicidade.

A abordagem permitiu inferir que cada um dos grupos apresentou e
defendeu, durante a tramitacdo do PL na CLDF, tipos diferentes de laicidade,
gue comportam compreensdes igualmente distintas sobre o lugar da religido no
espaco publico, em especial, sobre a sua caracterizacdo como atividade essencial
para o funcionamento da sociedade.

Para o grupo que demonstrou possuir um olhar religioso da questao,
mostrou-se natural a presenca da religido na formacdo do espaco publico, sendo
uma decorréncia logica dessa percepc¢do o reconhecimento do carater essencial
da religido para a sociedade, notadamente em momentos caracterizados por
crise sanitaria, social e econbémica, como no caso da pandemia do Covid-19.
Portanto, esse grupo acabou por expressar uma laicidade que pressupde a
aconfessionalidade do Estado.

Para o grupo com visao laicista, que expressou e defendeu a laicidade como
neutralidade estatal, o lugar principal da religido seria o espaco privado, ndo o
publico. Assim, segundo esse grupo, nao haveria justificativa para considerar a
religido uma atividade essencial para o funcionamento da sociedade, inclusive em
situacdes de crise, como a provocada pela pandemia do Covid-19.

Como visto, acabou prevalecendo na CLDF, com a aprovacdo do PL - e
a publicacdo da correspondente lei -, a visdo de laicidade que pressupfe a
aconfessionalidade do Estado, que é capaz de reconhecer areligido como atividade
essencial para a formacdo e organizagao do espaco publico.

No entanto, destacou-se que essa definicdo, longe de ser definitiva
e normativa, continua sujeita a constante controvérsia no espa¢o publico e
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pode, por isso mesmo, ser reinterpretada em outros cenarios. Esse processo
de reinterpretacdo tende a levar em consideracdo questdes religiosas e ainda
outros fatores, como interesses politicos e econémicos, que nao foram objeto
deste trabalho. A intersecao desses fatores com a religido, em outro cenario de
discussao sobre o conteudo da laicidade, pode ser objeto de futuro estudo.
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RESUMO

O objetivo do trabalho é incentivar pais cristaos a que, capacitados pelo Espirito
de Deus, se tornem instrumentos eficazes no processo de transformarem seus
filhos a semelhanca de Cristo. O trabalho destaca o mandado biblico dados aos
pais de educarem seus filhos biblicamente. Tem como principal referéncia a Biblia
sagrada e como referéncias secundarias obras de diversos autores cristaos. Explora
importantes conceitos sobre cosmovisao, e suas implicacdes no ensino dos filhos.
Apresenta desafios atuais, bem como respostas biblicas que sirvam como base para
o desenvolvimento de uma paternidade fortemente atuante na tarefa de ensinar
filhos. Esclarece de que forma os pais, que tém uma cosmovisdao iminentemente
crista, devem agir no que diz respeito ao ensino de seus filhos. Conclui destacando a
urgéncia da conscientizacdo de pais cristdos quanto a necessidade do seu profundo
envolvimento no ensino dos filhos, cujo Unico alvo é o formar neles o carater de
Cristo.

PALAVRAS-CHAVE:
Paternidade Biblica; Ensino; Cosmovisdo Crista.

ABSTRACT

The objective of the work is to encourage Christian parents, empowered by the
Spirit of God, to become effective instruments in the process of transforming
their children into the likeness of Christ. The work highlights the biblical mandate
given to parents to educate their children biblically. Its main reference is the Holy
Bible and secondary references are works by various Christian authors. Explores
important concepts about worldview, and their implications for teaching children.
It presents current challenges, as well as biblical answers that serve as a basis for
the development of a fatherhood that is strongly active in the task of teaching
children. It clarifies how parents, who have an imminently Christian worldview,
should act with regard to teaching their children. It concludes by highlighting
the urgency of raising Christian parents' awareness of the need for their deep
involvement in teaching their children, whose sole aim is to form in them the
character of Christ.

KEYBOARDS
Biblical Fatherhood; Teaching; Christian Worldview.
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1. INTRODUCAO

Até poucos anos atras eu e minha esposa éramos pais de uma filha Unica ja
adulta. Pela graca, Deus nos presenteou com outra linda menina, Julia, atualmente
com sete anos. Na medida em que Julia crescia, o Espirito Santo me desafiava a
educa-la biblicamente o que fez com que eu passasse a me auto confrontar sobre
minha postura como cristdo, como pai e como educador.

Passando a me relacionar e conversar com diversos pais e ao mesmo tempo,
observar o comportamento de algumas das suas criancas, pude depreender que
o entendimento deles, no que dizia respeito ao ensino de seus filhos era bastante
equivocado. As preocupacdes destes pais eram das mais diversas, dentre elas,
conceder aos filhos a oportunidade de estudar em uma excelente escola, leva-los,
as vezes, a escola biblica na igreja aos domingos e proporciona-los outros tipos de
aprendizados relacionais, ludicos e agradaveis tais como idas a jogos de futebol,
praias, viagens etc. Minha leitura era de que esses pais, em sua maioria, eram
totalmente alienados em relacao a sua missao de ensinar seus filhos biblicamente,
ou seja de educa-los na justica, nos moldes que o apostolo Paulo fez ao orientar o
jovem presbitero Timdteo, em sua segunda carta.

Estas experiéncias fizeram com que eu questionasse o porqué de tantos
homens ndo se envolverem no ensino de seus filhos. Busquei me aprofundar
no tema, conversando com pais e educadores, estudando dados e informacdes
relevantes, realizando cursos e lendo bons livros cristdaos que tratam do assunto.

Na minha jornada pela busca de respostas realizei um curso de pds-graduacao
em Educacao Crista Classica”, ferramenta fundamental para que meu interesse
se agucasse ainda mais e que meu horizonte se abrisse para a leitura de autores
especializados nos temas de paternidade, educacdo e cosmovisao crista.

Além da Biblia Sagrada, principal referéncia no trabalho, fui influenciado por
obras tais como "O caminho para o filho andar" de Lou Priolo, "O homem como
sacerdote em seu lar" de Samuel Waldron e Benjamin Hoak "Autoestima autoimagem
e amor proprio" de Nicolas Ellen, "Uma Introducdo a Cosmovisao Reformada: A visao
crista do mundo e da vida" de Vinicius Pimentel, "No crepusculo do pensamento
ocidental: Estudo sobre a pretensa autonomia do pensamento filoséfico" de Herman
Dooyeweerd, "Verdade absoluta" de Nancy Pearcey "A doutrina da vida Crista" de
John M. Frame e "A fabrica de cretinos digitais" de Michel Desmurget, dentre outros.
O texto de Deuterondmio seis mostra ao homem de Deus a maneira correta de
ensinar aos seus filhos de todas as idades.

As criancas em seus primeiros anos de vida aprendem como esponjas. Suas
mentes foram preparadas por Deus para que absorvam tudo que quisermos ensinar.
Nesta fase da vida, o método de ensino de comprovada eficacia é a repeticao. Isso
€ um trabalho arduo e que exige dedicacao do pai discipulador.

Saindo da infancia (fase que se convencionou chamar de adolescéncia), os
jovens possuem um espirito questionador e se tiverem a palavra de Deus ensinada
em profusdo por seus pais, tém o potencial de se tornarem evangelistas perspicazes
e inteligentes. Desde o Israel antigo, a responsabilidade pelo ensino, particularmente
do menino, a partir dessa faixa etaria era do pai. Sobre isso R. De Vaux diz:

71" Realizado na Faculdade Internacional Cidade Viva, Jodo Pessoa, PB.
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[...] a mde dava aos pequenos 0s primeiros elementos
de uma instrucdo sobretudo moral [...] entretanto
0S Mo¢os ao sairem da infancia eram principalmente
confiados aos seus pais. Um dos deveres mais sagrados
destes era ensinar seus filhos , quer se tratasse de
ensino religioso... ou da educa¢dao em si. (VAUX, 2004,

p. 72).

Na fase mais adiantada da juventude os rapazes e mocas, recebendo de
seus pais ensino teoldgico robusto estardo preparados para alcangar outros,
conduzindo- os a Cristo pela pregacao do evangelho, bem como defender sua fé,
mesmo em ambientes hostis ao evangelho a exemplo das universidades.

Baseando-me em minha experiéncia como pai, entendo que o tema se
reveste de fundamental importancia, primeiramente porque a salvagao dos nossos
filhos depende do conhecimento do verdadeiro Deus e da obediéncia a Ele.

Em segundo lugar, penso que filhos ensinados com base nos principios
biblicos se tornardo homens e mulheres de Deus usados para o avan¢o do seu
Reino e lutardo por uma sociedade mais harmoniosa, moralmente ética e justa.

Nosso objetivo é mostrar que o pai de cristao é o principal responsavel pelo
ensino de seus filhos, bem como apresentar desafios de nossos dias e solu¢des
biblicas a estes desafios, tudo com a finalidade de que os homens da casa possam
cumprir esse mandamento. Apesar das diferencas etimologicas, usaremos os termos
ensino, educac¢ado e educacao na justica como sinbnimos e de espectro abrangente
tanto no que diz respeito a educacdo no lar, na igreja e na escola. Cabe esclarecer
gue o termo pais, sera utilizado referindo-se a exclusivamente ao elemento paterno.

Discorreremos inicialmente sobre aspectos filoséficos e conceituais sobre a
importancia do coracao no processo de ensino. Faremos consideracdes a respeito
dos desafios que se apresentam em nossos dias ao desenvolvimento de uma
paternidade biblica. Por fim apontaremos dire¢des para que 0s pais possam cumprir
a ordenanca biblica de ensinarem seus filhos dentro de uma cosmovisao crista.

2. FILOSOFIA E CONCEITOS SOBRE O CORACAO DO HOMEM

O coracdo uma palavra que nos saltas aos olhos na passagem do sh'mah7
Ali ela aparece duas vezes. Podemos dizer que o coracdo é aquilo que somos, a
raiz do nosso ser que determina nossos pensamentos, valores, vontades, habitos
e emocg8es. O puritano Flavel (2021, p. 11). diz que “o cora¢do do homem é a
pior parte, antes da regeneracao e a melhor, depois dela. O coracao € a sede dos
principios e a fonte das a¢des.” Joel Beeke falando sobre o coracdo diz:

[...] o conhecimento da mente ndo é suficiente para nos
salvar ou nos tornar santos. O Espirito Santo tem de
aplicar a verdade ao coracdo. o coracao é a fonte da

2.0 sh'mah comega com as palavras de Deuteronémio 6.4: “Ouve, Israel, o SENHOR, nosso Deus,
€ o0 Unico Senhor” (sh'mah é a palavra hebraica para “ouvir”) e continua com Deuteronémio 6.5-9.
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qual todas as nossas escolhas e a¢des fluem. Provérbios
4:23 diz: “sobre tudo o que se deve guardar, guarda
0 coragdo, porque dele procedem as fontes da vida.”

(BEEKE, 2019, p. 54).

Tudo aquilo que todo ser humano cré e faca, tem como fonte seu coracao. E
o coracgao que faz com que ele creia e aja baseado em seus impulsos religiosos que
podem ser os mais diversos. No coracdo ndo ha neutralidade. E ele quem define
a forma como vivemos, o que cremos, 0 que concordamos e 0 que reprovamos,
nossa visao de mundo, ou seja é ele quem molda nossa cosmovisao.

Ha uma destacada importancia do cora¢ao na formulacdo do conceito
de cosmovisao. Chegaremos a um entendimento do tema verificando o que ha
em comum nas posicdes filoséficas de James Sire”, de Michael Goheen e Craig
Bartholomew” e de Herman Dooyweerd?.

As definicdes de cosmovisdo de Sire e Goheen e Bartholomeu tem como
pontos em comum seu alicerce (chamado por Sire de pressuposicdes e por Goheen
e Bartholomeu de crencas basicas), seu impulso (definindo pelo primeiro como
orientacao fundamental do coragao e pelos segundos como um compromisso de
fé). Ambos apontam a existéncia de uma narrativa, apesar desse aspecto ser mais
salientado por Goheen e Bartholomeu. A principal diferenca entre os dois autores
é que Goheen e Bartholomeu enfatizam a vivencia coletiva ao passo que Sire frisa
a individualidade no contexto das cosmovisdes.

Sire entretanto, incorpora a contribuicao filoséfica de Herman Dooyeweerd,
visto que, em suas reflexdes de motivos bases religiosos, ele deixa claro quando
define motivo com "aquilo que incita acdo", identificando, primordialmente
dois motivos-base: um nascido do espirito. de santidade e outro do espirito de
apostasia. Ambos sdao motivos religiosos. Um aponta para a religiao na qual Deus
é 0 centro e o outro na qual o homem ¢é o centro. Dooyeweerd deixa claro que,
o motivo baseado em um ser transcendente, responde a perguntas as quais o
motivo baseado no ego ndo responde.

Em sua analise antropoldgica, de forte fundamentacao biblica, Dooyeweerd
nos traz inestimavel contribuicdo no tocante as Escrituras sagradas seus
fundamentos, criacdo queda e redencao, definidos por ele como de for¢ca motriz
de uma cosmovisao crista:

Neste sentido central e radical, a Palavra de Deus,
penetrando naraizde nosso ser, tem de tornar-se aforca
motriz central de toda a vida cristd dentro da ordem
temporal com sua rica diversidade de aspectos, tarefas
e esferas ocupacionais.209 Como tal, o tema central da

73 James Sire aborda o tema em seu livro "Dando nome ao Elefante: Cosmovisdo como um conceito.
74 Michael Goheen e Craig Bartholomew abordam o tema em seu livro "Introdu¢do a Cosmovisgo
Crista: vivendo na interse¢do entre a visao biblica e a contemporanea".

> Herman Dooyweerd aborda o tema em seu livro 'No crepusculo do pensamento ocidental:
Estudo sobre a pretensa autonomia do pensamento filosofico"
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criagdo, queda no pecado e redencado deveria também
ser o ponto de partida central e a for¢a motriz de nosso
pensamento teoldgico e filoséfico. (DOOYEWEERD,

2012).

Heber Campos Junior, aponta para o entendimento de Dooyeweerd sobre
a importancia do coracao (que ele chama de raiz religiosa da existéncia humana),
bem como a impossibilidade de sua neutralidade.

Sua magnum opus, A New Critique of Theoretical
Thought (1953-1958; em holandés foi publicada em
1935), mostra a farsa do projeto iluminista de gerar
pensamento tedrico objetivo e ndo afetado por
pressuposicdes. Contra Kant, ele mostra que religiao é
transcendental, ndo esta sob os limites da razdo, mas
a razao esta sob os limites da religido, assim como o
restante da vida.104 No prefacio da obra, Dooyeweerd
afirma que a grande virada no seu pensamento foi a
descoberta da raiz religiosa de todo pensamento.
Ele passou a compreender o significado central do
“coracao”, tao proclamado nas Escrituras como a raiz
religiosa da existéncia humana. Dooyeweerd entende
que a condicdo espiritual do coracdo determina toda
empreitada humana, e ndo a cosmovisao. Fé é mais
profunda no coracdo do que cosmovisao. Portanto,
no fundo, ndo existe um pluralismo de cosmovisdes,
mas duas motivacBes religiosas antitéticas. A direcdo
de um pensamento filoséfico brota do coracdo, onde
jaz a antitese ao principio cristdo. Do coracdo, ndo da
mente, procedem as questdes da vida; o coragdo é a
peca invisivel por detrdas do pensamento filosofico.
“Dooyeweerd sustentou que todas as fun¢des temporais
do homem - sua racionalidade, historicidade, emoc¢des,
fé, moralidade etc. - estdo concentradas no seu
coracdo, refletindo a orientacdo do cora¢do para uma
origem, que pode ser Deus, ou um idolo.” Nao existem
interpreta¢des genuinamente seculares ou neutras da
realidade, apenas interpretacdes religiosas. (CAMPQOS,

2019, p. 80)

Frame (2013, p. 352). afirma que “o corac¢do € o que somos quando todas
as mascaras sao tiradas. O cora¢do esta comprometido com Deus (Dt 6.4-5) ou é
‘endurecido’ e comprometido com um idolo (Ex 4.21; Dt 15.7; 1 Sm 6.6;2 Cr 36.13;
SI 95.8; Mc 6.52; 8.18; Rm 9.18)" No arcabou¢o do pensamento cristdo podemos
dizer que no mundo ha pessoas com dois tipos de cosmovisdes: 0s que de um
lado, pela graca, mediante a fé, creram na obraredentora de Jesus Cristo e no
seu senhorio Unico e os que, do outro lado, ndo creem nessa verdade. De forma
bastante perspicaz, o Reverendo Vinicius Pimentel esclarece essa tensao filosdfica.

Portanto, o que existem, hoje, é um conflito,
basicamente, entre dois povos, de duas sementes, de
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duas descendéncias, de duas cosmovisfes. O conflito
entre a visdo de mundo dos filhos do Filho da Mulher e
o conflito com a visdao de mundo dos filhos da serpente.
O que nds temos, hoje, €, basicamente, uma antitese
entre a visdo de mundo crista e a visdo de mundo ndo
crista ou, nés vamos chamar aqui, a visdo de mundo

apostata. (PIMENTEL, 2020, p. 31).

Associando essa realidade a antropologia filoséfica, campo de estudo que se
propde a pensar e definir o que vem a ser o homem, fica evidenciado que entender
0 coracao do homem, bem como a sua cosmovisdo, é premissa fundamental na
construcdo de todo e qualquer método, processo e objetivo do ensino.

A influéncia do coracdo é basilar na pratica do pai educador. Uma
antropologia filos6fica que entende o homem, por exemplo, como integrante
de um contexto puramente materialista-cientifico tera praticas diametralmente
opostos a uma antropologia filoséfica orientada por uma cosmovisdo crista. A
primeira tera objetivos educacionais, filosofia e métodos seculares e pragmaticos.
A segunda (que tem no Deus biblico, sua origem e finalidade e que entende o
homem, conforme esse é descrito pelas escrituras), orientara seus objetivos,
filosofias e métodos, para o telos (propdésito) de Deus para o ser humano: refletir
a gléria do criador em todos os campos da atividade humana’e.

O coracgdo € o centro da consciéncia, dai sua importancia em um contexto
de ensino. Os processos e métodos educativos sdo subordinados ao coracdo
como centro religioso. Seus pressupostos impedem que ele conduza quaisquer
processos de ensino de maneira neutra.

O pai cristdo deve ter sempre em mente que seu coracdo reflete sua vida
pratica e espelha o que ele realmente é. Monica e Shawn Whatley dao destaque a
esse importante principio:

Como Agostinho escreve em Confissdes, " nosso coracdo
andara inquieto até que encontremos descanso em
Deus". Somos criados para desejar o reino. James K. A.
Smith diz que captamos muito mais pelos sentimentos
do que pelos pensamentos. Nossa "cosmovisdao é
mais uma questdo de imaginacao do que de intelecto"
portanto construir uma cosmovisdo crista baseada no
intelecto ndo é o bastante. Podemos aprender todas as
respostas corretas por meio das lentes corretas, mas
ainda sendo amantes do mundo. Na realidade, ndo é o
que sabemos, mas o que praticamos. E nossa adoracdo
cristd, e ela vem antes da nossa cosmovisao. (WHATLEY;

WHATLEY, 2019, p. 15).

O caminhar do pai cristdao deve ter sua motivacao forjada em um espirito de
santidade e uma vida piedosa, pois somente assim podera desenvolver em seus
filhos uma cosmovisdo verdadeiramente crista.

76 No livro “A escola do Messias”, em seu capitulo seis, “Antropologia: o ser humano como autor
do conhecimento”, Igor Miguel trata desse assunto explicando com bastante propriedade a
influéncia da antropologia filosofica no ensino.
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3. PATERNIDADE EM COLAPSO: OS DESAFIOS DO NOSSO TEMPO

Para entendermos a dificil situacdo dos nossoss dias, se faz necessario
olharmos para o relato da queda apresentado no capitulo trés do livro de Génesis.
Nessa paaagem vemos de forma clara o inicio de uma rebelido contra o criador.
Muitas vezes constatamos isso em nés mesmos, pois é comum querermos agir
fora da dependéncia de Deus. Além disso o relacionamento quebrado nao foi
entre iguais, mas entre criador e criatura por isso as consequéncias foram tao
danosas para o homem.

Uma das consequéncias dessa condi¢do caida é que o homem tenta criar
vidas paralelas, sendo uma com enfoque secular e outra com enfoque espiritual.
Ele mostra a verdade incbmoda de como somos condescendentes para com a
mentalidade secular.

Pearcey (2006, p. 110) diz que “muitos crentes aprendem a compartimentar
a vida pessoal, absorvendo as suposi¢des seculares dominantes em seu campo
de estudo, ao mesmo tempo em que mantém a vida religiosa restrita a vida
particular.”

Explicando o conceito de dualismo que, desde a igreja primitiva, tem sido
fonte de diversas heresias, Pearcey (2006) mostra que tal compreensao defende
ndao haver uma interdependéncia entre espiritual e material, em outras palavras,
qgue a racionalidade é descolada da revelacdo divina. O dualismo fez com que a
Palavra de Deus se tornasse irrelevante para solucionar os problemas reais. Tal
heresia desconsidera totalmente a revela¢do biblica, aceita pela fé. Aquele que é
a Palavra tornou-se carne e viveu entre nés. Vimos a sua gloria, gléria como do
Unigénito vindo do Pai, cheio de graca e de verdade (Jo 1:14). Ela observa:

[...]Jolluminismo eseus herdeirosintelectuaisreceberam
a jurisdicdo do pavimento de baixo, onde lidamos com
conhecimento racional, objetivo e cientifico — a esfera
publica. O Romantismo e seus herdeiros receberam a
jurisdicao do pavimento de cima, onde lidamos com
religido, moralidade e ciéncias humanas — a esfera

particular. (PEARCEY, 2006, p. 114-115).

Pimentel contra-ataca, fortemente, o argumento falacioso do dualismo:

[...] quando nds dizemos que o cristianismo € uma
cosmovisao, nds estamos dizendo o contrario de tudo
aquilo que nossos professores nos ensinaram desde
o ensino fundamental: “religido € um assunto da vida
privada”. Mentira! Cristo é o Senhor do universo.
Religido é um assunto para a praca publica (PIMENTEL,

2020, p. 10).

Faco um adendo sobre a importancia de entendermos de religidao e
cosmovisdes como conceito correlatos, pois ambos sdao provenientes do corac¢do
do homem e direcionam seus pensamentos, acdes, sentimentos e valores. Todo
homem pensa e age por motivos religiosos. IgorMiguel diz que “qualquer tentativa
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de explicar o que é a pessoa humana sem o reconhecimento de sua inclinagao
religiosa fracassard.” ( MIGUEL 2021 p. 1326)

Isto é altamente esclarecedor, quando nos dias atuais, observamos cristaos
que parecem ndo olhar para a Escritura Sagrada como Palavra de Deus, mas
como um conto, uma literatura como outra qualquer. O pensamento materialista
contrapds, habil e paulatinamente, natureza versus liberdade, fato versus valor,
ciéncia versus ética. Este processo levou a sociedade atual a um relativismo impar.
Cada um poder escolher o que é ou nao, certo ou errado, moral ou imoral.

Segundo Pearcey (2006, p. 128), muitos dos professores dos nossos filhos
ensinam que “ndo ha a divisdo entre certo e errado em sentido universal ou
objetivo - o que é certo e errado depende das diferencas em termos de valores
individuais e diversidade cultural”.

Neste processo de mundanizacdo, até dentro da prépria igreja surgiram
as teologias liberais que dentre outras heresias, advogam estar a Biblia cheia
de enganos, negando assim a inspiracdo e a inerrancia das Escrituras Sagradas,
bem como arrancando do cristianismo suas raizes histéricas e consequente
relativizacao do pecado.

Dentre as diversas mazelas do nosso tempo que desafiam os pais na missao
de ensinar seus filhos analisaremos de forma mais acurada o secularismo, o uso
excessivo de tecnologias digitais e a psicologia da autoestima.

4. O SECULARISMO

Keneth Hamilton (2007) um dos colaboradores do Diciondrio de Etica Crist3,
explica que o secularismo interpreta conceitos biblicos de maneira ndo religiosa e
tem forte identificagdo com a ideologia e com pensamento de karl Marx, em cujos
escritos estao a conhecida frase "a religiao é o épio do povo".

0 secularismo passou a ser sindbnimo de negacao
da causalidade sobrenatural e da afirmacdo de uma
abordagem nao religiosa da existéncia. Hoje o "secular"
€ posto , geralmente, em contraste ao "sagrado",
substituindo o contraste anteriormente feito entre o
"sagrado" e o "profano". Igualmente, secularizacdo
€ 0 nome dado ao processo mediante o qual um
entendimento sobrenaturalista do mundo é substituido
por um entendimento naturalista e a religido deixa de
serumainfluencia social ou cultural efetiva[...] enquanto
muitostedlogosassumiramamplamente asecularizacdo
como sendo um fato inquestionavel ao qual a fé crista
deveria se adaptar, muitos sociélogos se mantiveram
céticos quanto a assim chamada "secularizacao
radical" do homem moderno...o sociélogo David Martin
argumentou que a "presente secularizacao [..] uma
invencdo do pensamento ideoldgico , nascida do desejo
de ver areligido desaparecer. (HENRY, 2007, p. 541-542).
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O secularismo ndo ataca a religiao de modo frontal, mas de forma velada,
colocando-a na esfera dos valores e da vida privada. Conforme Nancy Pearcey
0 pai cristdo precisa estar consciente de que “o padrao de pensamento mais
influente de nossos tempos € a visao da verdade em dois reinos.”(PEARCEY 2006,
p.137). Frame observa como o secularismo tenta apresentar uma falsa postura de
neutralidade baseada no uso exclusivo da razao:

[..] embora o secularismo seja uma religidao, os
secularistas tipicamente se apresentam como nao
religiosos . Na visao deles, o secularismo toma suas
decisbes somente pela razao, enquanto as pessoas
religiosas tomam as suas pela fé, ou pelarazao instruida
pela fé [...] o secularismo domina muitos aspectos da
sociedade ocidental , e esse dominio fornece o maior
desafio aos cristdos que buscam viver conforme o

primeiro mandamento (FRAME, 2013, p. 421,;422).

Como pai, tenho observado com frequéncia como o secularismo e o seu
parente mais proximo, o mundanismo, tentam tomar o coracdo das minhas filhas,
tanto o de Camila, crista convicta, casada, mde, quanto o da pequena Julia.

Quando aproveito alguma situacdo do nosso cotidiano para ensinar algo
a Julia usando passagens biblicas, por vezes ela me questiona, "papai, porque
tudo o senhor fala da Biblia?". Respondo a ela que tudo nas nossas vidas deve ser
colocado diante de Deus e da sua palavra. Nesse contexto, como meu exemplo
de vida é imprescindivel digo a ela : " filhinha, vocé precisa falar de Jesus aos seus
amiguinhos que ndao o conhecem [...] Ia em Tm 4.2 Paulo disse a Timédteo, seu
filho na fé, que 'pregue a palavra, esteja preparado a tempo e fora de tempo' ".
A consequéncia disso é que ela precisara, por exemplo, me ver evangelizando
nossos vizinhos descrentes para leva-los ao conhecimento de Cristo.

Os argumentos que uso com Camila sdo mais elaborados e confrontadores.
As vezes costumo lembra-la de que “quando a Universidade Livre iniciou suas
atividades em 1880, Abraham Kuyper declarou em seu discurso inaugural: ‘Ndo
existe sequer um centimetro de nossa natureza humana do qual Cristo, que é
soberano de tudo, ndo proclame ‘E Meu!"7. Meu alvo permanente é que Camila,
fortaleca sua bem fundada cosmovisao de que "Jesus Cristo é Senhor, para gloria
de Deus Pai." (Fp 2.11).

Os filhos precisam enxergar o amor de Cristo, transbordando da vida dos
pais para outras vidas. Isso os fortalecera para que nao sejam tragados por uma
cultura secular e mundana. Nosso maior inimigo nesse intento € nosso proprio
coracdo pecaminoso. Pimentel faz um alerta importante sobre esse aspecto.

Vivemos em um mundo secularizado. Isso significa
que Deus foi tirado do mundo. Obviamente, isso ndo é
literal. Mas, em nossas mentes, nés nos acostumamos
a pensar no mundo sem Deus [...] o grande problema
dos cristaos, hoje, € que muitos deles sdo cristdos, mas

77 Disponivel em: https://www.monergismo.com/textos/biografias/kuyper_gloria.htm. Acesso em
10/08/23.
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vivem como ateus. E, ele disse: como é que um cristao
vive como um ateu? Quando ele se esquece que Deus
esta presente. (PIMENTEL, 2020, p. 18).

Assim, filhos de pais cristdos precisam, desde a mais tenra idade, ver em
seus pais um estilo de vida cristdo baseado no amor doador, na alegria em servir e
no desejo de viver e compartilhar o evangelho de Cristo. O pai cristdo precisa nao
apenas falar da sua cosmovisdo, mas vivé-la, pois somente desta forma podera
impactar o coracdo de seus filhos.

Pearcey (2006, p. 125;137). diz que Ha um norte seguro para o pai cristao
vencer o secularismo:

[...] guardar-se puro dos caminhos errados do mundo
filoséfico, de sua cosmovisao defeituosa (Tg 1.27).. e
insistir em apresentar a seus filhos o cristianismo como
uma cosmovisdo abrangente e unificada, que trata de

todos os aspectos e areas da vida e da realidade.

O trabalho do pai cristao é arduo. Ele tem por obrigacdo pensar, elaborar
e viver uma cosmovisao crista como uma verdade absoluta.

4.1 O USO EXCESSIVO DE TECNOLOGIAS DIGITAIS

Vivemos em uma era na qual as novas tecnologias se aperfeicoam em
espantosa velocidade e permeiam todas as esferas da vida humana. Nao podemos
deixar de reconhecer as grandes benesses que a tecnologia tem trazido nas
comunicac¢des, medicina, transportes, entretenimento etc. Fico maravilhado com
essas modernidades. Até bem pouco tempo atras, quando iamos a um endereco
ao qual nao sabiamos como chegar , perguntavamos as pessoas, entravamos em
ruas erradas, perguntavamos novamente, até que, pelo método de tentativa e erro,
chegavamos ao nosso destino. Que dificuldade! Hoje inserimos, por comando de
voz, o endere¢o no GPS de nossos carros e Bingo! Que ferramenta fantastica o GPS!

A par de todos os beneficios que as tecnologias nos trazem seu uso
excessivo, particularmente para fins recreativos, séo a fonte um sem numero de
preocupacdes, problemas e desafios aos pais. Comprovadamente, O uso excessivo
de telas pode trazer uma serie de problemas a criancas e adolescentes, desde
procrastinacao, irritabilidade, obesidade e insdnia até depressao, e tendéncias
suicidas, dentre outras consequéncias danosas.

Michel Desmurget, diretor do Instituto Nacional de Saude da Franca,
pesquisador francés especializado em neurociéncia cognitiva fez um estudo sobre
esse tema apresentado no livro A fabrica de cretinos digitais.

[..] as praticas das jovens geracGes se articulam
prioritariamente em torno de atividades recreativas,
que sdao basicas e pouco instrutivas: programas de
televisao, filmes, séries, redes sociais, videogames,
sites comerciais, clipes musicais, videos diversos, etc.
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Em média, os pré-adolescentes dedicam 2% de seu
tempo diante da tela criando conteudos (“por exemplo,
escrevendo, criando arte digital ou musica”); somente
3% afirmam criar frequentemente programas de
informética [...] Dito de outra maneira, como ilustra a
figura abaixo, quando utilizam suas telas digitais, os
jovens de 8 a 12 anos dedicam um tempo 13 vezes
maior para se divertir do que para estudar (284 minutos
contra 22 minutos). Para os de 13-18 anos, a marca é de
7,5vezes (442 minutos contra 60 minutos) (DESMURGET,

2020, p. 25-26).

Grafico 1 — Tempo dedicado ao uso de dispositivos digitais em casa para diversao
(recreativo) e trabalhos escolares (deveres) pelos pré-adolescentes (8-12 anos) e
adolescentes (13-18 anos).

Tempo de uso (horas/dia)
“ NDWH OO N
Tempo de uso (horas/dia)
S NDWh oo

Recreativo Deveres Recreativo Deveres
Pré-adolescentes Adolescentes

Fonte: Desmurget (2020).

Hoje é comum observarmos em shoppings, restaurantes, comemoragdes
escolas e ate mesmo nas nossas igrejas, criancas e jovens imersos no "mundinho”
privado de seus celulares. Como eles adquiriram esse habito? Talvez a resposta
esteja em pais desatentos. Desde que Julia tinha poucos meses assistia com ela
no Youtube musiquinhas de grupos cristdos infantis. Quando ndo estavamos
assistindo, tocava as musicas no violdo e cantarolavamos juntos. Eram musicas
cristas e que ensinavam histérias, valores e textos biblicos. Entretanto, sem saber,
eu estava cometendo um erro, a expondo a hiperestimulos de sons e cores,
contidos naqueles videos.

Com o passar do tempo observei que ela ficava irritadica sempre que eu lhe
tirava essa distracdo. Eu a estava "treinando" para que no futuro viesse a ser uma
daquelas criancas e jovens que vejo diariamente absortos em suas "maquininhas
eletronicas". Pela graca de Deus penso que corrigi esse erro a tempo, passando
a direcionar o tempo livre dela com jogos de tabuleiro, pintura, contacdo de
historias, passeios ao ar livre, dentre outras atividades que ndo envolvessem o
uso de TV ou celular.

Estudos soélidos que comprovam que o ideal € que criangas até seis anos
nao utilizem nenhum tipo de tela. Segundo Desmurget, (2020, p. 28), “uma imersao
precoce o desviara fatalmente dos aprendizados essenciais que, por conta do
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fechamento progressivo das ‘janelas’ de desenvolvimento cerebral, se tornardo
mais dificeis de alcancar.”

Para o pai cristdo quais seriam esses aprendizados essenciais? O que é
essencial que seu filho, pai? Jesus disse, “Deixai 0s pequeninos, nao os embaraceis
de vir a mim, porque dos tais é o reino dos céus” (Mt 19.14). O homem da casa
jamais deve impedir seu filho de aprender a verdade essencial a sua vida de que
Jesus Cristo é o Senhor. Quando o pai permite que a mente de seu filho seja
entulhada por “lixo digital” ele esta sendo um empecilho para ele va a Cristo.

As redes sociais podem afetar de forma grave a vida de criancas e jovens.
Elas tem grande potencial de induzi-los a se tornarem adictos em jogos de azar,
pornografia, e outros vicios, bem como a terem tendéncias depressivas e suicidas.
No documentario "O Dilema das redes" especialistas em tecnologia e profissionais
da area fazem um alerta: as redes sociais podem ter um impacto devastador
sobre a democracia e a humanidade.” Naturalmente, as grandes corporacdes de
midias mundiais e seus lobista tentam desacreditar essas afirmacdes. O Facebook
declarou que o documentario “dad uma visdo distorcida de como as plataformas
de midia social funcionam para criar um bode expiatorio conveniente para o que
sdo problemas sociais dificeis e complexos””.

Em meio a toda essa celeuma seria pertinente perguntamos o por que de
na regido do Vale do Silicio® as escolas proibirem seus alunos de entrarem com
celular? Ou por que muitos dos dirigentes e desenvolvedores dos algoritmos
dessas mesma empresas, matriculam seus filhos em escolas que ndo usam telas
e nao permitem os mesmos usem aparelhos celulares antes de determinada
idade? Talvez devéssemos prestar alguma atencdo ao que Desmurget, (2020, p.
12) pontua ao revelar a “conclusao do jornalista francés, doutor em sociologia,
Guillaume Erner: ‘A moral da historia é a seguinte: deem telas a seus filhos, os
fabricantes de telas continuardao dando livros aos deles”

Para chegarem ao cerne desse debate, e entenderem as motiva¢bes que
regem nosso mundo caido os pais cristdo precisam, pensando biblicamente,
lembrar-se de que “o amor do dinheiro € raiz de todos os males” (1Tm 6.10) e que
“o mundo inteiro jaz no Maligno” (1Jo 5.19).

Outro prejuizo gravissimo € o desperdicio de tempo com atividades que
nada colaboram para os adictos em internet e redes sociais. Um conhecido
compartilhou que seu filho passava horas na internet, ndo jogando, mas vendo
outras pessoas jogarem. Isso é o cumulo do desperdicio de tempo!

Na capa do livro de Desmurget se vé em destaque dentro e um circulo verde
uma frase sobre algo que esta sendo destruido nas criancas dessa geracdo e que
o mundo moderno venera: a inteligéncia. Ele diz: “Porque pela primeira vez, filhos
tém QI inferior aos pais.”

Inteligéncia é algo importante. E um dom que Deus deu ao homem para que,
pelo mandato cultural, ele modificasse a criacdo. Entretanto o principal objetivo
do pai cristdo ndo deve ser desenvolver a inteligéncia de seus filhos, mas sim,

78 Disponivel —em: https://olhardigital.com.br/2021/08/18/cinema-e-streaming/o-dilema-das-
redes-netflix- youtube-de-graca/. Acesso em 29/09/2023

7 Idem

8 Regido no estado norte-americano da Califérnia onde se concentram as maiores empresas de
tecnologia do mundo.
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imprimir neles o carater de Cristo, ensinando-os pelo discipulado e pelo exemplo
qudo precioso é o tempo e como é importante que ele seja usado para gloria de
Deus. Samuel Waldron diz:

No tempo tecnolégico em que vivemos, a sobrecarga
de musica, televisao e informacdo que enfrentamos
oferece oportunidades constantes para usarmos
uma cosmovisao biblica para analisar as perspectivas
éticas e praticas que bombardeiam nossas familias. se
assistirmos a um programa de televisdao ou ouvirmos
uma musica com nossos filhos, poderemos compartilhar
espontaneamente um breve ponto de vista biblico
sobre o que acabamos de ver ou ouvir. isso ndo
precisa acontecer o tempo todo, mas deve ocorrer com
frequéncia suficiente para que nossos filhos saibam
que a palavra de deus nunca esta longe de nossas
mentes. devemos orar pela gra¢a de termos uma mente
espiritual. devemos orar por graca o suficiente para que
possamos nos lembrar do que a palavra de deus diz
sobre todos os aspectos de nossas vidas. somente essa
graga, juntamente com a oracao fervorosa e a disciplina
piedosa, pode nos transformar no tipo de maridos e

pais que deveriamos ser. (WALDRON, 2021, p. 87)

Por causa da graca comum, acreditamos que o descrente possa descobrir
verdades sobre “o livro da criacdo de Deus”, ou seja, a natureza®. Sobre essa
verdade factual Pimentel diz:

Nao negamos que homens que negam a existéncia de
Deus tenham inteligéncia e sejam capazes de descobrir
muitas coisas verdadeiras sobre o mundo [...] Eles vivem
num mundo invertido. E 0 mesmo mundo que o nosso.
As coisas estdo nos mesmos lugares. As verdades
estdo nos mesmos lugares, mas eles ndo conseguem
encontrar vida, eles ndo conseguem encontrar luz.

(PIMENTEL, 2020, p. 12;14)

O pai cristao deve se encher da palavra, vivé-la, e usa-la para ensinar seus
filhos. Ensinar sobre como € precioso o tempo que Deus nos concede e como
devemos bem utiliza-lo. A Biblia é repleta desses maravilhosos ensinos. "Portanto,
vede prudentemente como andais, ndo como néscios, e sim como sabios, remindo
o tempo, porque os dias sao maus." (Ef 5.15-16.); Ensina-nos a contar 0os nossos
dias, para que alcancemos coracao sabio (Sl 90.12.); Ora, o mundo passa, bem
COMO a sua concupiscéncia; aquele, porém, que faz a vontade de Deus permanece
eternamente. (1Jo 2.17); Pois, eu te peco, pergunta agora a geracdes passadas
e atenta para a experiéncia de seus pais; porque ndés somos de ontem e nada
sabemos; porquanto nossos dias sobre a terra séo como a sombra. (J6 8.8-9.);
Vés ndo sabeis o que sucedera amanha. Que € a vossa vida? Sois, apenas, como

81 A Confissdo Belga, o primeiro dos padrbes Doutrindrios das igrejas reformadas, transmite essa
ideia da natureza como "livro da cria¢do de Deus", em seu artigo 2 - Como Deus se faz conhecido a nos.
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neblina que aparece por instante e logo se dissipa.(Tg 4.14); Atentei para todas
as obras que se fazem debaixo do sol, e eis que tudo era vaidade e correr atras
do vento. (Ec 1.14).Quanto ao homem, os seus dias sdo como a relva; como a
flor do campo, assim ele floresce; pois, soprando nela o vento, desaparece; e néo
conhecerd, dai em diante, o seu lugar. (SI 103.15-16).

Através da Palavra de Deus revelada, o pai cristdao, capacitado pelo Espirito
Santo, tera sabedoria muito superior a de cientistas seculares, para ensinar
seu filhos a remir seu tempo e para proteger-lhes as mentes e cora¢des contra
possiveis ciladas digitais a que eles possam vir a ser expostos.

4.2 A PSICOLOGIA DA AUTOESTIMA

Biblicamente, podemos dizer que autoestima é a condi¢ao da nossa alma
a partir das consequéncias de algo que tenhamos feito, ou seja, se fizermos o
bem, nos sentiremos em paz com Deus e com ndés mesmos e se pecarmos nos
sentiremos mal conosco e culpados diante de Deus.

A obediéncia ao Senhor Deus produzira no homem uma autoimagem
de humildade pois reflete a imagem de Cristo, conforme Paulo escreveu aos
romanos. Porquanto aos que de antemdo conheceu, também os predestinou
para serem conformes a imagem de seu Filho, a fim de que ele seja o primogénito
entre muitos irmaos. (Rm 8.29).

O apéstolo Paulo alertou os Filipenses que o homem desobediente a Deus
possui uma autoimagem de soberba e orgulho, peculiar aos que se opdem a
Cristo. Irmaos, sigam unidos o meu exemplo e observem os que vivem de acordo
com o padrao que lhes apresentamos. Pois, como ja lhes disse repetidas vezes, e
agora repito com lagrimas, ha muitos que vivem como inimigos da cruz de Cristo.
O destino deles é a perdicdo, o seu deus é o estdmago e eles tém orgulho do que
é vergonhoso; s6 pensam nas coisas terrenas. (Fp 3.17-19).

Uma das mais destrutivas correntes de pensamento em nosso dias € a
psicologia da autoestima. Homens e mulheres de todas as idades, religides e
condi¢des sociais sao atraidos pelo desejo incontrolavel de serem amados aceitos,
apreciados, imprescindiveis em seus relacionamentos, ocuparem importancia
central nas vidas das pessoas e de nunca, jamais estarem sujeitos a criticas. Esse é
o retrato de como nossa sociedade depravada enxerga o ser humano. Ignoram que
o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus, que seu maior necessidade
é a salvacao em Cristo Jesus e que seu proposito de vida deve ser a gléria de Deus.
O pastor Nicolas Ellen pontua com bastante propriedade:

A psicologia humanista através das suas definicdes e
modelos de autoestima, contradiz a perspectiva de Deus
sobre os seres humanos, revelado uma perspectiva
antibiblica do "eu", uma preocupag¢do com o "eu" e uma
rejeicdo da realidade da natureza pecaminosa de cada
individuo e da necessidade que todos tem de Deus [...]
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as abordagens seculares sobre autoestima direcionam
a pessoa a focar em seu proprio valor em vez de focar
em sua depravagdo e sua necessidade de redencdo

(ELLEN, 2023, p. 64;65).

Os meandros desse conceito secular mostram como nem o pensamento
religioso contemporaneo sobre o assunto, movido por uma psicologia
completamente rendida ao humanismo, chega a um denominador comum sobre
as teorias da autoestima. Sobre essa controvérsia assim Ellen nos esclarece:

Alguns dizem que se quisermos entender porque
alguém age de determinada maneira é necessario
verificar sua autoestima [..] outros dizem que se
quisermos entender a autoestima devemos verificar
com a pessoa se comporta [...] ela (a autoestima) ndo
pode ser ao mesmo tempo o resultado e a causa de um

comportamento. (ELLEN, 2023, p. 34;35).

Quem de nds nunca ouviu a frase: "Ja sofri demais, agora é hora de pensar
em mim, na minha felicidade!", ou " para sair dessa crise preciso me encontrar"
ou ainda, " olhe pra dentro de vocé; ai estara a solucao" e a pérola da autoimagem
bastante usada, inclusive entre os adolescentes nas nossas igrejas: "Esta € minha
melhor versao!". Essas frases ndo consideram Jesus nem na equac¢dao do bem
estar humano, nem como padrdo de imagem e semelhanca . Elas traduzem, tao-
somente, a condicdo corrupta daquele coracdo caido apontado pelo profeta
Jeremias, Enganoso é o coracao, mais do que todas as coisas, e desesperadamente
corrupto; quem o conhecera? (Jr 17.9). Ellen observa:

O bem estar do ser humano ndo é determinado pela
forma como lidou com seu pecado na presenca de Deus
e, sim pelo modo como sua autoestima € gerenciada
dentro dele. Portanto o pecado ndo é o problema,
Cristo ndo € a resposta e a autoestima € a solucdo ou o

problema (ELLEN, 2023, p. 35).

E bem comum vermos academias, praias e parques cheias de homens e
mulheres que torneiam seus corpos com exercicios extenuantes. Muitos deles
dizem que manter a saude é seu objetivo, mas esta justificativa ndo combina com
seu estilo de vida futil e mundano. Vivem somente para se auto satisfazer. Para que
seus filhos ndo se tornem empecilhos aos seus objetivos mundanos eles usam de
diversas estratégias .Eles os deixam a mercé das TVs e celulares, os sufocam com
atividades, os enchem de presentes, muitos presentes ou usam qualquer outra
tatica maligna. O resultado é que acabam replicando neles as mesmas iniquidades
da autoestima, seu amor-préprio e uma autoimagem de perfeicao, gerando assim
criancas e adolescentes doentes emocionalmente e indiferentes a necessidade de
encontrar uma vida de paz, e redenc¢do na pessoa de Cristo.

Como combater a autoestima que domina nosso dias? Como ensinar n0ssos
filhos que a vontade de Deus € melhor que a nossa e que o Senhor Jesus € o dono
de nossa vida e do nosso tempo? Somente se formarmos neles uma cosmovisao
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cristd e os ensinarmos a viverem piedosamente, para a gloria de Deus. Assim eles
terdo a clara compreensao sobre qual a vontade do Senhor (Ef 5.17.b), de que seu
seu viver é Cristo (Fp 1.21a) e de que sua vida é apenas, como neblina que aparece
por instante e logo se dissipa. (Tg 4.14b).

5. ENSINANDO OS FILHOS A LUZ DE UMA COSMOVISAO CRISTA

Deus ndao pede que pais ensinem a seus filhos. Ele manda de forma
imperativa que o fagam. Pimentel (2020, p. 23) nos lembra da assertiva na qual
“Martyn Lloyd - Jones dizcom frequéncia em seus sermdes: “Deus ndo da sugestdes.
Deus da ordens!” A educacdo secular ndo se preocupa se 0s pais que ensinam ou
ndo seus filhos dentro de uma visao crista de mundo. Deus ordena e os filhos, em
seu fntimo, clamam por pais que os ensinem & luz de uma cosmovisdo crista. E a
salvacao da alma deles que esta em jogo.

Tais premissas me deram o entendimento que eu deveria me esmerar na
educacao da minha menina. Precisaria da uncao do Espirito para ensina- la com
longanimidade e sabedoria. Mais que isso. Era imperativo que eu vivesse aquilo
gue a ensinasse. Precisaria ser um homem de oracao e da Palavra. Precisaria ter
meu carater modelado para essa importante missao. Era necessario conhecer a
Deus mais e mais.

5.1 O SH'MAH (DT 6. 4-9): MODELAGEM DO CARATER DO PAI PARA O
ENSINO

A palavra sh'mah do hebraico significa ouve# Ouvir ndo esta dito em sentido
estrito de conhecer , mas de praticar. Por meio desse imperativo Deus convoca
seu povo a atentar ndo apenas a ouvir mas a viver em obediéncia a ele.

No texto mencionado em epigrafe, os verbos “ouve” e “amaras”, tem ligacao
direta com o coracao do homem (palavra que aparece duas vezes no texto) e
mostram ac¢des de forte cunho monergista, pois a Unica forma de um homem
ouvir a Deus em obediéncia e ama- lo de todo o coragdo é que esse homem tenha
a fé salvifica em Jesus Cristo. O proprio texto deixa isso claro quando diz "estas
palavras que, hoje, te ordeno estardo no teu cora¢ao". O profeta Ezequiel afirma
qgue é o préprio Deus quem muda o coracdo do homem, "dar-vos-ei coragao novo
e porei dentro de vos espirito novo; tirarei de vos o coragdo de pedra e vos darei
coracao de carne" (Ez 36.26).

Outros verbos como “inculcaras”, “falaras”, “ataras”, e “escreveras” falam
a respeito do ensino e descrevem acdes sinergisticas mostrando que o homem
cujo coracdo foi transformado por Deus, vai se empenhar em obedecer a palavra
de Deus. Ele as ensina diligentemente a seus filhos ndo apenas formalmente, no
culto doméstico ou conduzindo-o a adoracgao publica, mas em todas as situacées
do dia a dia, tu as inculcaras a teus filhos, e delas falaras assentado em tua casa, e
andando pelo caminho,e ao deitar-te, e ao levantar-te. (Dt 6.7).

82 Martin H. Manser, 2013
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Ele estuda as escrituras, as memoriza e as pratica incessantemente, as
ataras como sinal na tua mao, e te serdo por frontal entre os olhos (Dt 6.8) , pois
se assim ndo for, o que tera para ensinar a seus filhos e aos que dela nada sabem?
Ele também ensina a palavra e a proclama aos que ndo a conhecem, as escreveras
nos umbrais de tua casa e nas tuas portas (Dt 6.9). O padrao de exigéncia divina,
impde ao pai cristdo uma vida santa, piedosa bem como uma ferrenha dedicagao
na conducdo do ensino de seus filhos.

4.2 VIDA PIEDOSA: ORACAO E ESTUDO DA PALAVRA

A oracao, tem como fim ultimo a proclamacdo da gléria de Deus, como
vemos No pai nosso: santificado seja o Teu nome (Mt 6.19). Ela é uma ponte sobre
um abismo que separa um Deus santo que quer se relacionar conosco, homens
pecadores. Quando oramos biblicamente, somos capacitados pelo Espirito
Santo a fazé-lo de forma continua, por diferentes motivos, persistentemente, e
intercedendo, particularmente, por todos os santos. A oracdo tem o poder de
operar a entrada de Jesus em nossas vidas, usando da sua autoridade para entrar
em qualquer situa¢do e mudar as coisas.

Em varios textos do NT, particularmente no livro de Atos dos Apdstolos,
0S crentes se reuniam para orar em divesrsa situagdes (At 1.24-25; 4.14) ; eles
foram visitados pelo Espirito e se tornaram vasos de honra na missao de levar o
evangelho aos cativos. Da mesma forma esta grande mudanca pode acontecer
conosco. O pai que conduz a oracdo em familia ensina seus filhos um importante
principio: somente crentes que oram poderdo ser usados, poderosamente nas
maos de Deus.

Hoje, muitos crentes valorizam mais o ministério em publico do que a
orac¢do no escondido. Jesus me mostra o quao importante é uma vida de oracdo
e intimidade com Deus, pois mesmo cansado fisicamente, apés um extenuante
dia de trabalho e de curas, acordou na madrugada para ter um tempo exclusivo
de comunhdo com o pai. Depois, entraram em Cafarnaum, e, logo no sabado, foi
ele ensinar na sinagoga. Maravilhavam-se da sua doutrina, porque 0s ensinava
como quem tem autoridade e ndo como os escribas. Tendo-se levantado alta
madrugada, saiu, foi para um lugar deserto e ali orava. (Mc 1.21-22; 35). Ele era
Deus - Filho e amava a comunhdo com seu pai.

Fico impressionado quando, ao encerrar meu periodo de devoc¢ao
matinal, olho para a avenida em frente minha casa. Ela esta repleta de pessoas
se exercitando, correndo, pedalando etc. O lazer e o cuidado com a saude sdo
bencdo legitimas que Deus graciosamente nos concede. Entretanto me pergunto
se, antes de exercitem seus corpos para manté-los saudaveis, aquelas pessoas
fortaleceram suas almas pela oracao?

A oracdo é um dos mais sublimes meios de graca disponivel a pais cansados
que chegam tarde em casa e cedo irdo acordar para um novo dia de labuta. A
melhor forma de ensinar seus filhos a importancia da oracao é fazer como Jesus.
Pai acorde mais cedo e inicie seu dia orando! Peca o Espirito santo que o discipline
a acordar mais cedo (indiscutivelmente, o melhor horario para meditar na palavra
e orar é logo cedo, ao menos uma hora antes do restante de sua familia
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acordar). Se assim nao fizer ha uma grande possibilidade de ser vencido por estilo
de vida ativo e cheio de compromissos, padrao dos nosso dias. Nossa rotina e
prioridades mundanas sao inimigas da oracao.

Morden, (2018, p. 78) nos lembra que “Jerénimo, o pai da Igreja primitiva,
escreveu que ‘a ignorancia das Escrituras é a ignorancia de Cristo’. Da mesma
forma, podemos dizer que o conhecimento das Escrituras € o conhecimento
de Cristo.” O conhecimento da palavra de Deus é um dos pilares de uma vida
piedosa. Fazer com que os filhos sejam cheios do conhecimento da palavra é a
principal atribuicdo do homem, do sacerdote do lar. Ele jamais deve negligenciar
esse importante papel. O mandamento é claro ao pai - instrua seu filho na justica,
na palavra de Deus. A regeneracao dele dependera disso. Instruido na palavra seu
filho sera um instrumento eficaz para o avanco do reino. Sobre os deveres dos
pais para com o ensino de seus filhos o puritano John Bunyan escreveu:

Seus filhos tém alma e precisam ser regenerados por
Deus, ou perecerao. E saiba também que a menos que
VOCé seja muito cauteloso em seu comportamento para
com eles e diante deles, eles podem perecer por sua
causa. Tais pensamentos devem levar vocé a instrui-
los e a corrigi-los. Em primeiro lugar esta o dever de
instrui-los, como diz a Escritura: “Criai-os na doutrina
e admoestac¢do do Senhor”; e faca isso diligentemente:
“Assentado em tua casa, e andando pelo caminho, e
deitando-te e levantando-te” (Efésios 6:4; Deuterondémio
6:7)." [...] Fale para eles a respeito do estado do homem
por natureza, sobre o pecado, a morte e o inferno; sobre
um Salvador crucificado e a promessa de vida pela fé:
“Educa a crian¢a no caminho em que deve andar; e até
quando envelhecer nao se desviara dele” (Provérbios
22:6). Deve haver muita bondade e paciéncia em todas
as suas instrucdes, “para que ndo percam o animo”
(Colossenses 3:21).Esforce-se para convencer seus
filhos de que as coisas acerca das quais vocé os instrui
ndo sao fabulas, mas realidades. Sim, e realidades que
estdo muito acima das melhores coisas que podem ser

desfrutadas neste mundo (BUNYAN, 2019, p. 37-38).

O apostolo Paulo escreveu em sua segunda carta a Timoteo uma das
mais importantes passagens sobre a utilidade das escrituras sagradas no ensino
da palavra. Toda a Escritura é inspirada por Deus e util para o ensino, para a
repreensao, para a corre¢ao, para a educac¢ao na justica, a fim de que o homem de
Deus seja perfeito e perfeitamente habilitado para toda boa obra. (2Tm 3.16-17)

O pai cristdo sabe que o conhecimento da Biblia pode tornar seus filhos
homens e mulheres de Deus perfeitos e perfeitamente habilitados para toda boa
obra. Quanto mais seu filho conhece a palavra, mais o carater dele se assemelhara
ao perfeito carater de Cristo. Ele se certificara a boa obra de levar o evangelho aos
cativos, tanto através do exemplo de vida (ja ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive
em mim - Gl 2. 20) quanto por sua instrumentalidade na pregacdao do Evangelho
da Cruz (Toda a autoridade me foi dada no céu e na terra. Ide, portanto, fazei
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discipulos de todas as nag¢des, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e do
Espirito Santo - Mt 28.18-19).

O alvo do pai cristdo é ensinar a seus filhos a ora¢do e a meditacdo na
Palavra de Deus para conduzi-los ao supremo propdésito de suas vidas de glorificar
a Deus, em tudo que fizerem. Independente das lutas que certamente surgirao,
este estilo de vida piedosa fara com que seus filhos se deleitem, permanentemente,
em Cristo e na esperanca de desfrutar da presenca dele na gloria eterna.

5.3 BOAS PRATICAS PARA ENSINAR SEU FILHO NA JUSTICA
5.3.1 ORE E MEDITE DIARIAMENTE COM SEUS FILHOS

F fundamental que o pai cristdo ore e medite na palavra com seus filhos ao
acordarem e ao irem dormir. Isso servira para desenvolver neles o sentimento de
gue o seu relacionamento com o criador € a coisa mais importante de suas vidas.
Isso também precisa ser uma pratica consstante em outras situa¢des cotidianas
tais como refeicBes, conversas e ocasides especiais como aniversarios, viagens,
dentre outras tantas.

Tem sido uma experiéncia maravilhosa orar e meditar na palavra com
minha filha diariamente. Pela manha oramos juntos e meditamos sempre em
um dos evangelhos. A noite oramos, lemos e meditamos em textos do antigo
testamento (normalmente uso histérias de personagens biblicos). Em muitas
noites complemento a meditacao biblica com a leitura de classicos cristdos como
“O Peregrino”, “A Peregrina”, "Histoérias Biblicas para criancas", "A luz do mundo”,
dentre outros tantos. Ao término de cada meditac¢ao, leitura, ou histéria faco uma
aplicacdo a situa¢des que aconteceram em casa ou na escola mostrando-a como
as Escrituras nos ensinam a viver de acordo com a vontade de Deus.

5.3.2 MEMORIZE A BIBLIA COM SEUS FILHOS

Outro poderoso meio para o crescimento do filho na justica € a memorizacao
de textos biblicos. Faco isso diariamente, em diferentes situa¢des. Memorizamos
histérias completas, memorizamos versiculos dos textos que meditamos diariamente
pela manhd, memorizamos textos aureos. Quando fago isso? Durante todo tempo que
tenho com ela. Indo para a escola, conversando apés o almoc¢o, durante o dia com
desafios de recitacao etc.

Por vezes utilizo algumas ferramentas de tecnologia. Costumo grava-la recitando
um versiculo para que ela possa ouvi- lo varias vezes em sua propria voz quando,
por exemplo, estamos indo para a escola no carro. As vezes uso kross Band,® um
canal infantil de musica crista do Youtube, que produz conteudo biblico de versiculos
musicados.

Use os meios digitais para o ensino biblico de criancas com parcimonia.
Mesmo conteddos cristdos, sao produzidos com a mesma tecnologia de videos
comuns, cujo objetivo é prender a crianca por longo tempo na frente da tela.

83 Disponivel em: https://www.youtube.com/@KrozzBand. Acesso em 03/05/23
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Quando for buscar na internet musicas cristas para ensinar algo a seus filhos dé
preferencia as que vocé possa ouvir sem necessariamente ter que assistir, para
evitar grande tempo de exposicao a telas.

5.3.3 USE AS ESCRITURAS PARA ENSINAR, CONVENCER,
E CORRIGIR SEUS FILHOS.

Essas sdo praticas importantissimas e que muitos dos pais cristaos
desconhecem. Como pudemos observar, Deus no sh'mah (Dt 6. 4-9) ordenou a
maneira como os pais deveriam ensinar seus filhos. Essa ordem deixa claro que a
escritura deveria permear tudo que |lhes fosse ensinado. Lou Priolo esclarece de
forma clara esse tema quando fala sobre ensinar a crianca no “Milieu”s:

Vocé ndo deve apenas ensinar as escrituras diligentemente
ao seu filho, é necessario também falar sobre ela
continuamente. Deus quer que vocé ensine e aplique as
escrituras ao seu filho em todos os lugares e em todas
as circunstancias, sempre quando e onde estiver [...] Em
meio as circunstancias ou quando esta cercado por elas é
o melhor momento para ensinar e aplicar as escrituras a

seus filhos (PRIOLO, 2012, p. 38-39).

A chave hermenéutica de toda a Biblia, de Génesis a Apocalipse é o
evangelho da graca do Senhor Jesus. Ele pode ser encontrado em toda a histoéria
da salvacdo e o pai cristao deve encharcar o coracao do filho essa mensagem em
todas as situacdes do dia a dia. Priolo usa uma singular metafora para explicar o
gudo impactante é o ensino no “Milieu” no coracdo da crianca.

Comparo o cora¢do de uma crianca a superficie lisa de
uma mesa [...] se eu fosse derramar a agua da Palavra
numa superficie lisa, muito dela derramaria para fora da
mesa. Mas se eu fizer pequenos furos naquela superficie
[...] entdo a agua sera completamente absorvida
pela mesa [...] ensinar no Milieu [...] € semelhante a
furar pequeninos buracos - isso facilita o processo de
absorc¢do da palavra de Deus para a crianca.

(PRIOLO, 2012, p. 44).

O Espirito de Deus tem me capacitado a aplicar na vida da minha filha o
principio de ensinar no “Milieu”. Certa noite ela reclamava por ter que ir para
a cama cedo,algo comum em uma crian¢a de sete anos. Mesmo a contragosto
ela foi. Aproveitei aquele momento e contei a histéria do jovem Samuel que, de
maneira obediente, foi dormir nas trés vezes que o sacerdote Eli o ordenou a
fazé-lo (1 Sm 3.1-10). Ao terminar a histéria eu disse a ela: "Que bom que vocé
é obediente como Samuel e veio logo pra cama com papai. Parabéns! Continue
assim e, como Samuel, vocé tera a graca de conversar com Deus todos os dias da

84 Milieu é uma palavra francesa que significa ambiente, contexto, ou ao redor de.
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sua vida".

Sabemos que nenhum pai ndo tem o poder de convencer seu filho do
pecado. Essa é uma obra do Espirito Santo de Deus. Entretanto cabe ao pai, como
ministro da palavra em seu lar, ajudar o filho a entender a gravidade do seu
pecado. O pai cristdo nao vai apenas "disparar" um versiculo no filho quando esse
pecar. Dizer que seu filho o machucou ou decepcionou ndo vai fazer com que ele
se convenca da sua transgressao contra a lei de Deus. Ele precisa entender que o
pecado que cometeu foi contra o Deus que as escrituras revelaram - Jesus Cristo.

O pai cristdao vai, sabia e pacientemente, mostrar ao filho o texto biblico
pertinente a situacdo. Pedi-lo que identifique qual a lei de Deus ele quebrou.
Incentiva-lo a sondar seu coracao para saber porque agiu daquela forma, bem
como a pedir perdao por seu pecado.® Pode parecer dificil, mas nao é. Faco isso
com minha filha de sete anos funciona (ndo ha como nao funcionar, pois € uma
"receita" biblica). Somente assim seu filho pode ser levado a um arrependimento
verdadeiro. Depois disso de forma amorosa ele ira aplicar uma disciplina focada
na redencdo. Ao discorrer sobre a importancia do convencimento do pecado e da
disciplina, Priolo diz:

A conviccdo do pecado é algo crucial na caminhada de
seu filho, desde o inicio do processo de chegar a Cristo,
até desfrutar de uma comunhdo constante com ele. De
fato, "as repreensdes da disciplina séao o caminho da
vida" (Pv 6.23) [...] A crianca [...] precisa ser confrontada
com o fato de que seus desejos egoistas devem se
negados [...] deve estar disposta a dizer ndo para eles...

(PRIOLO, 2012, p. 58; 96).

Assim, o pai cristdo deve orar para que o Espirito santo o capacite a discipular
seus filhos e filhas, considerando nao apenas a utilidade da Palavra de Deus, mas
sua total suficiéncia para os ensine, treine, eduque, convenca e discipline na justica.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desse trabalho constatamos que ensinar os filhos é uma missao
que Deus delegou ao homem da casa. Entendemos que isso s € possivel a pais
cujos coragdes sejam completamente obedientes e cativos a palavra de Deus e ao
Senhor Jesus. Estes pais que vivem piedosamente sdo vistos por seus filhos como
"homens da oracdo e da Palavra" e verdadeiramente possuem uma COSMOVisao
crista. Eles lutam contra um mundo que jaz no maligno, um mundo secularizado
no qual idolos tais como as redes sociais e a autoestima, lutam contra os valores do
Reino de Deus, tentando a todo custo tomar para si os coracdes dos seus filhos.

Os pais cristaos aproveitam todas as oportunidades e momentos para
ministrar nas vidas dos filhos o evangelho da cruz de Cristo, imprimindo-lhes nas

8 Em seu livro "O caminho para o filho andar", Priolo apresenta em um dos anexos, uma détima
sugestdo de textos biblicos para o treinamento dos filhos.
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mentes e coracdes que, toda criacdo e conhecimento humano provém de Deus e
por ele sao controlados. Seus filhos véem neles a figura de um homem que busca,
ardentemente, ser uma sombra do que cristo € para a igreja. “e quem quiser ser
0 primeiro entre vos sera vosso servo; tal como o filho do homem, que ndo veio
para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mt
20.27-28). Isso certamente ira moldar neles uma cosmovisao crista fortemente
alicercada na certeza da providéncia e do cuidado divinos.

Uma de suas principais missdes é a de transforma-los em “flechas” eficazes na
proclamacdo e no avan¢o do Reino de Deus. O sacerdote do lar tera sucesso nessa
empreitada, se e somente se, capacitado pelo Espirito Santo, desenvolver uma vida
de oracdo, de estudo e meditacdo nas Santas Escrituras. Dessa forma ele podera
discipular seus os filhos todo tempo, quer nos momentos de estudo, lazer e alegria,
quer nas horas de inseguranca e dor. Esse desafio deve encher seu cora¢dao de um
firme proposito de obedecer a Cristo, para que o nome de Deus seja glorificado
através de sua descendéncia. “Jesus, aproximando-se, falou-lhes, dizendo: toda a
autoridade me foi dada no céu e na terra. ide, portanto, fazei discipulos de todas as
nagdes, batizando-os em nome do pai, e do filho, e do espirito santo; ensinando-os
a guardar todas as coisas que vos tenho ordenado. e eis que estou convosco todos
os dias até a consumacao do século.” (Mt 28.18-20).

Pai cristao! Ore para que viva uma vida santa, que espelhe o carater de Cristo

Ore para que jamais me esqueca de sua condicao de pecador redimido pelo
sangue de Jesus. Ore para que sempre se lembre da sua condi¢cdo de peregrino
nessa terra.

Ore para que fonte da sua alegria seja a esperanca de um dia estar com
Cristo na gloria. Por fim ore para que o Espirito de Cristo te dé a capacidade de
imprimir no coragdo dos seus filhos e filhas as verdades biblicas que os conduzirao
a salvac¢do, fazendo deles instrumentos eficazes para o avanco do reino e para a
gléria do nome do Senhor Jesus.

118



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

REFERENCIAS

BEEKE, Joel R. Pregac¢ao Reformada: proclamando a palavra de Deus do cora¢do do
pregador para o coracao do povo de Deus. 1 ed. Sdo Jose dos Campos: Fiel, 2019.

BIiBLIA SAGRADA. Rev. e atual. 2 ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil,2011.

DESMURGET, Michel. A fabrica de cretinos digitais: os perigos das telas para
nossas criancas. 1 ed. Sao Paulo: Vestigio, 2020.

DOOYEWEERD, Herman. No crepusculo do pensamento ocidental: estudo sobre a
pretensa autonomia do pensamento filoséfico . Kindle ed. Brasilia, DF: Monergismo, 2012.

ELLEN, Nicolas. Autoestima autoimagem e amor proéprio: como substituir biblicamente
a auto adorac¢do pela auto avaliacdo. 1 ed. Sao Paulo: Nutra Publicacoes, 2023.

FLAVEL, John; NODA, Jorge. Guardando o coragao. 1 ed. Natal: Visdo Crista, 2021.
FRAME, John. A doutrina da vida crista: como viver num mundo caido, mas em
comunhdo com o Deus vivo. Como tomar decisdes dom base na ética. Uma anadlise da
ética ensinada na Biblia, com destaque para os Dez Mandamentos. Uma abordagem
da relacdo entre Cristo e a cultura humana. 1 ed. Sao Paulo: Cultura Crista, 2013.

HENRY, Carl (org.). Dicionario de ética crista. 1 ed. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2007.

CAMPQS, Heber Carlos de Junior. Amando a Deus no mundo: Por uma cosmovisao
reformada. Kindle ed. Sao José dos Campos : Fiel, 2019.

MIGUEL, Igor. A escola do Messias: Fundamentos biblico-canénicos para a vida
intelectual crista. Kindle Ed. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2021.

MORDEN, Peter. The message of discipleship: Authentic Followers of Jesus in
Today's World. 1 ed. London: InterVarsity Press, 2018.

PIMENTEL, Vinicius. Uma introdugdo a cosmovisao reformada: a visdo crista do
mundo e da vida. kindle ed. Natal: Nadere Reformatie Publica¢des, 2020.

PRIOLO, Lou. O caminho paraofilho andar: Como usar as escrituras notreinamento
dos filhos . 2 ed. Sdo Paulo: Nutra Publica¢des, 2012.

VAUX, R. De. Institui¢6es de Israel no Antigo Testamento. 1 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2004.

WALDRON, Samuel. O homem como sacerdote em seu lar. Francisco Morato: O
Estandarte de Cristo, 2021. E-book. Kindle.

WHATLEY, Monica; WHATLEY, Shawn. Moldando mentes e coragdes. 1 ed. Sao
Paulo: Trinitas, 2019.

119



Rémulo A. Carvalho %




Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

RESUMO

A palavra grega Parakletos é encontrada cinco vezes na Biblia e apenas nos escritos
de Jodo. No entanto ela é traduzida por Advogado em sua primeira epistola e por
Consolador nas passagens de seu evangelho, indicando uma incoeréncia exegética.
E objetivo deste estudo identificar as razées dessa dupla traducao, fazendo-se uma
exegese do termo, verificando-se suas definicdes em dicionarios e comentarios
biblicos, bem como pesquisando-se sua utilizacdo na Histéria, Literatura e na
teologia de Jodo. Sao analisadas referéncias historicas a Demdstenes que usou esse
termo em suas obras com um sentido de Advogado, assim como a Origenes que, por
sua vez, o usou com o sentido de Consolador. Destaca-se que Origenes influenciou
qguase todos os tradutores subsequentes com o seu comentario de que o Espirito
Santo pode ser chamado de Consolador porque ele consola as almas que recebem
entendimento sobre textos dificeis das Escrituras. Observa-se que esse equivoco
exegético se propagou em Biblias em Espanhol, Italiano, Alemdo, Francés, Portugués
e Inglés. Todavia, constata-se que existe uma tendéncia contemporanea em quase
todas essas linguas de traduzir Parakletos em todas as passagens biblicas como
Advogado ou Defensor.

PALAVRAS-CHAVE:
Parakletos. Consolador. Advogado. Defensor.

ABSTRACT

The Greek word Parakletos is found five times in the Bible and only in the writings
of John. However, it is translated by Advocate in his first epistle and by Consoler
in the passages of his gospel, indicating an exegetical incoherence. The objective
of this study is to identify the reasons for this double translation, carrying out
an exegesis of the term, checking its definitions in dictionaries and biblical
commentaries, as well as researching its use in History, Literature and the theology
of John. References are analyzed Historical references to Demosthenes who used
this term in his works with the meaning of Lawyer, as well as Origen who, in turn,
used it with the meaning of Comforter. It is noteworthy that Origen influenced
almost all subsequent translators with his comment that the Holy Spirit can be
called the Comforter because he consoles souls who receive understanding about
difficult texts of Scripture. It is observed that this exegetical error spread in Bibles
in Spanish, Italian, German, French, Portuguese and English. However, it appears
that there is a contemporary tendency in almost all these languages to translate
Parakletos in all biblical passages as Lawyer or Defender.

KEYBOARDS
Pardkletos. Comforter. Attorney. Defender
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1. INTRODUCAO

Quando lemos na Biblia, em Jodo, 14:16 que Jesus rogaria ao Pai, e ele nos
daria outro CONSOLADOR, ndao podemos deixar de nos perguntar se ndo se trata
de um exemplo de uma escolha inexata de uma palavra durante o processo de
traducao.

Essa palavra PARAKLETOS aparece cinco vezes na Biblia e, curiosamente,
apenas nos escritos de Jodo, sendo uma vez na sua primeira epistola (1 Jodo, 2:1) e
as demais no seu evangelho (Jodo, 14:16; 14:26; 15:26 e 16:7). Das cinco ocorréncias,
duas aparecem como PARAKLETON (objeto direto, caso acusativo no Grego) e trés
como PARAKLETOS (sujeito, caso nominativo no Grego).

No entanto, ndo podemos deixar de perceber uma incoeréncia de traducao:
os tradutores para a Lingua Portuguesa decidiram traduzir a ocorréncia dessa
palavra como ADVOGADO na epistola de Jodo: “Filhinhos meus, estas coisas vos
escrevo para que nao pequeis. Se, todavia, alguém pecar, temos Advogado junto
ao Pai, Jesus Cristo, o justo” (1 Jodo, 2:1) mas a traduziram como CONSOLADOR nas
passagens do evangelho, como por exemplo em: “E eu rogarei ao Pai e ele vos dara
outro Consolador, a fim de que esteja para sempre convosco.” (Jodo, 14:16).

E interessante notar que todas as passagens do evangelho de Jodo traduzem
para o Portugués essa palavra em questdao como CONSOLADOR, independentemente
de sua terminacdo ser PARAKLETON ou PARAKLETOS.

Entretanto, mesmo quando nos concentramos nos dois versiculos
apresentados (1 Jodo, 2:1 e Jodo, 14:16) em que essa palavra em analise aparece
na sua forma acusativa (objeto direto) - PARAKLETON, estranhamente, esse mesmo
termo PARAKLETON ¢ traduzido por ADVOGADO na epistola e por CONSOLADOR no
evangelho. Em nossa opinido, ndo faz sentido traduzir PARAKLETON como ADVOGADO
em uma passagem biblica e depois traduzi-lo como CONSOLADOR em outra.

O objetivo deste trabalho é tentar elucidar este dilema através de uma exegese/
hermenéutica do termo PARAKLETOS e de uma revisdo de sua utilizacdo em diversas
traduc¢des e versdes da Biblia em diferentes idiomas, assim como identificar alguma
tendéncia de traducdo desse termo em publicagdes mais contemporaneas da Biblia.

2. A DIFICIL ARTE DA TRADUCAO

Traduzir corretamente é tao dificil que originou um provérbio na Italia que,
de maneira apropriada, compara o tradutor a um traidor: “Traduttore, Traditore".

Se em paises continentais como a Russia, o Canada, os Estados Unidos, o
Brasil, a China, a Austrélia e a india encontramos express&es regionais que sdo
desconhecidas até pelos proprios compatriotas que falam uma mesma lingua,
podemos imaginar as dificuldades encontradas por um tradutor para expressar
corretamente uma palavra de uma lingua em outro idioma, tendo que atravessar
abismos temporais, culturais, religiosos, geograficos e gramaticais.

Essas dificuldades de traducdao também sdo encontradas na traducao do
Hebraico e do Grego biblicos (utilizados no tempo em que os originais das Escrituras
foram escritos) para as demais linguas do mundo.
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Em entrevista a jornalista Leila Steremberg, no programa Milénio da Globo
News, o prestigioso rabino Adin Steinsaltz, autor da primeira e Unica tradug¢ao do
Talmud para o hebraico moderno, em um trabalho que durou quarenta anos,
expressa sua definicao de traducao:

Basicamente, qualquer traducdo ndao ¢é apenas
uma mera tradu¢do. Quando se fala da “qualidade
objetiva da traducao precisa” fala-se de um mito, ou
pior. Toda tradugdao é um comentario. Algumas sao
um bom comentario, outras sdo um comentario ruim,
mas sao sempre um comentario. (STEINSALTZ, A., 2020,

video, 1:59m-2:21m, grifo nosso)

Assim, para compreendermos o verdadeiro significado de uma palavra
hebraica ou grega encontrada na Biblia, livres de comentarios adicionados por
diversos tradutores, necessario se faz utilizar as ferramentas da Exegese e da
Hermenéutica.

De acordo com o Manual de Exegese Biblica do Antigo e do Novo Testamento,

Exegese... responde a seguinte questdo: Qual era
o significado que o autor biblico queria comunicar?
Exegese refere-se tanto ao que ele disse (o contexto
propriamente dito) quanto a por que ele disse num
determinado lugar (o contexto literario) - na medida em
que isso pode ser descoberto, dada a nossa distancia
em tempo, linguagem e cultura. Além disso, a exegese
ocupa-se, fundamentalmente, com a intencionalidade:
O que o autor biblico tencionava que seus leitores
originais compreendessem? (STUART E FEE, 2008, p.
25).

Além de procurarmos o sentido original, devemos ser cuidadosos para nao
dar outro sentido a palavra ou texto que estamos investigando: “O objetivo da
exegese biblica é descobrir o que o texto diz e quer dizer, e ndo atribuir-lhe outro
sentido” (ZUCK, 1994, 114)

Para que uma correta interpretacdo biblica possa ser aplicada adequadamente
em nosso tempo, de acordo com Kostemberger e Patterson (2015), necessario se
faz analisar uma triade hermenéutica formada pela histéria, literatura e teologia
relacionadas ao objeto dessa interpretacao.

Em consonancia com a definicdo exegética de Stuart e Fee (2008) e com a
recomendacdao hermenéutica de Kostemberger e Patterson (2015), neste estudo da
palavra PARAKLETOS, objetivamos identificar o seu real significado quando ela foi
usada por Jodo, na época que escreveu seu evangelho, na cultura e no lugar onde
0 escreveu, assim como sua intencdo com a escolha dessa palavra. Além disso,
complementando a triade hermenéutica, analisaremos os aspectos teoldgicos da
correta traducdo desse vocabulo para nossa lingua.

Com essas consideracdes em mente, examinaremos a seguir as definicdes
de PARAKLETOS fornecidas por dicionarios e comentarios biblicos publicados nos
ultimos trés séculos.
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3. DEFINICOES DE PARAKLETOS

Na Tabela 1 sdo apresentadas as definicdes de PARAKLETOS de acordo com
dicionarios biblicos do século XIX e da primeira metade do século XX.

Tabela 1 - Significado de PARAKLETOS de acordo com dicionérios biblicos do século
XIX e da primeira metade do século XX.

Fonte

Transcricao

Citacao

Greek-English Lexicon of
the New Testament

“Parakletos - convocado,
chamado para o lado de
alguém,  especialmente
chamado para ajudar
alguém,porisso: 1.Alguém
que pleiteia a causa de
outro diante de um juiz. 2.
Universalmente, alguém
que pleiteia a causa de
outro com alguém, um

Thayer, 1886, p. 443

intercessor”.  (Tradugao

livre)
A Manual Greek Lexicon | “Parakletos - chamado | Abbott-Smith, 1922, p.
of the New Testament para ajuda de alguém | 340

em uma causa

judicial, por isso, mais

frequentemente  como

substantivo, um defensor,

um pleiteante, um

intercessor.”  (Traduc¢ao

livre)
A Dictionary of the Bible | “Paracleto - do grego | Davis, 1936, p. 569

parakletos, um assistente
legal, um defensor, um
intercessor.”  (Traduc¢ao
livre)

Fonte: Producdo do proprio autor.
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De acordo com as referéncias apresentadas na Tabela 1, percebe-se
claramente, de acordo com Thayer (1886), Abbott-Smith (1922) e Davis (1936), que
Parakletos era entendido por eruditos biblicos ingleses e americanos do século XIX
e da primeira metade do século XX como uma palavra que tem como seu sentido o
de um defensor em um ambiente de tribunal.

Na Tabela 2 sdo apresentadas as definicdes de PARAKLETOS de acordo com
dicionarios biblicos da segunda metade do século XX.

Tabela 2 - Significado de PARAKLETOS de acordo com dicionarios e comentarios
biblicos da segunda metade do século XX

Fonte Transcricao Citacao
Teologia Biblica do Novo | “Ora, desde que | Langston, 1955, p.151,
Testamento Jesus &  pardkletos, | grifo nosso

e o Espirito Santo é
também parakletos,

deve-se uniformizar a
traducao desse termo
grego. Traduzamo-lo,
portanto, por Advogado
pois que este é mais
fiel ao sentido original
e ao mesmo tempo é
mais bem entendido.
O Espirito Santo &, como
Jesus, aquele que advoga
a causa do crente e faz
a acusacdao do mundo
diante de Deus.”

Léxico do Novo
Testamento Grego /
Portugués

“Pardkletos - Ajudador,
Intercessor, Advogado.”

Gingrich, 1984, p. 156
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Novo Comentario Biblico | Advogado- A  palavra | Douglas, 1995, p. 38
parakletos nos escritos

joaninos, derivada
do verbo  parakaléo,
literalmente “chamar

ao lado”, tem sido
interpretada tanto ativa
como passivamente;
ativamente, tem o
significado de alguém que
se pde ao lado e exorta
ou encoraja, donde vem
a tradu¢do “consolador”
em Jodo 14:16, 26; 15:26;
16:7, passivamente, tem
o sentido de alguém
chamado para  pdr-
se ao lado de outro,
particularmente num
tribunal (embora como
amigo do acusado, e ndo
tanto como advogado
profissional), dondevem a
traducdo de “advogado”,
em 1Joado, 2:1."

Chave Linguistica do | “Parakletos - Advogado, | Rienecker, 1995, p. 185
Novo Testamento Grego | Consolador.”

Fonte: Producdo do proprio autor.

Analisando-se a Tabela 2, percebe-se que o vocabulo grego Parakletos
foi também traduzido nos dicionarios da segunda metade do século XX como
Ajudador, Intercessor e Advogado (GINGRICH, 1984) e como Advogado e Consolador
(RIENECKER, 1995; DOUGLAS, 1995).

Davidson (1990) relata que o sentido literal de Parakletos é o de Advogado e alerta
que o termo Consolador salienta apenas um aspecto do vocabulo original, esclarecendo
que, do ponto de vista etimolégico, Advogado é uma tradu¢do mais exata.

Por outro lado, Langston (1955), provavelmente ja observando, na metade do
século XX, uma proliferacdo de possibilidades de tradu¢ao do vocabulo Parakletos
nas biblias em Inglés, além da ébvia incoeréncia de traduzir a mesma palavra grega
em 1)0do,2:1 e Jodo, 14:16 por palavras inglesas diferentes, é assertivo em clamar
por uma unificacao de traducdo, indicando que a palavra Advogado é o termo mais
fiel ao sentido original, além de ser o de melhor compreensao.
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Na Tabela 3 sdo apresentadas as definicdes de PARAKLETOS de acordo com
dicionarios e comentarios biblicos do século XXI.

Tabela 3 - Significado de PARAKLETOS de acordo com dicionarios e comentarios

biblicos do século XXI.

Fonte

Transcricao

Citacao

Comentario Esperanca
Evangelho de Jodo

“Sem duvida o Espirito
também exerce 0
ministério da consolacado.
Contudo, na vida crista, e
MUuito menos Nno servico
dos discipulos, ndo se
trata  primordialmente
de “consolo”. Os
discipulos no “mundo”
la fora precisam de
um “Advogado”, ou
seja, aquele que assume
a causa deles, que os
defende, conduz e
protege.”

Boor, 2002, p. 240, grifo
nosso

Dicionario llustrado
da Biblia

“Paracleto - transliteracao
do grego pardkletos que
significa “aquele que fala
em favor de” como um
intercessor,  advogado,
ou  assistente legal.
Essa palavra traduzida
por “Consolador” ou
“Conselheiro”  aparece
apenas no Evangelho de
Jodo. Jesus relacionou
esse termo ao Espirito
Santo, que agiria como
um advogado em favor
dos discipulos, depois
da ascensao de Cristo.
O Espirito iria interceder
em favor deles diante de
Deus.”

Youngblood, 2004, p.
1079
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O Comentario de Jodo

“No grego secular,
parakletos significa,
primariamente,
“assistente juridico,
advogado”, isto &,
alguém que ajuda outra
pessoa no tribunal,
seja como advogado,
testemunha, ou como
representante... Aos
ouvidos de hoje,
“Consolador” pode
provocar associacoes
indevidas originadas
pela linguagem
popular.”

Carlson, 2007, p. 500,
grifo nosso

Léxico Grego Analitico

“Parakletos - alguém
chamado ou enviado
para auxiliar outrem;
advogado, alguém que

Moulton, 2007, p. 315

defende a causa de

outrem.”
Léxico Analitico do Novo | “Parakletos - alguém | Mounce, 2013, p. 463
Testamento Grego chamado ou buscado

para  ajudar  outro,

advogado.”

Nova Chave Linguistica
do Novo Testamento
Grego

“Parakletos - auxiliador
(que atua em favor de
outro), especialmente
também advogado,
assessor, intercessor.”

Haubeck, 2009, p. 630
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Teologia do
Novo Testamento

A palavra “Parakletos”
é notoriamente

dificil de se traduzir
para o  Portugués.
Ela é traduzida de
maneira variada,
como Consolador,
Advogado, Conselheiro,
ou simplesmente,
Ajudador. Como o

significado de sua raiz
grega é "aquele que
fica ao lado”, ndao ha
duvida de que existe um
elemento de verdade
nessas sugestoes.
Deve-se observar que
a palavra também
ocorre em 1 Joao 2.1,
em que “Advogado”
seria a traducao mais
apropriada.”

Guthrie, 2011, p. 535

Dicionario Teol6gico do
Novo Testamento

“Em 1Jo 2.1 Cristo como
pardkletos é claramente
o “advogado”  que
representa o crente
pecador no tribunal do
Pai. Em Jo 16.7ss. a ideia
de um julgamento esta
novamente  presente,
mas aqui o Espirito é o
conselheiro do discipulo
em relacdo ao mundo,
e o0 contexto (16.7;
15.26; 14.16-17, 26)
pode sugerir o amplo
sentido de *“ajudador”.
0] significado de
“consolador”, embora
seja adotado em
algumas traducgdes, nao
se encaixa em nenhuma
dessas passagens.”

Behm, 2013, p. 134,
grifo nosso
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Quem € o Espirito Santo

“A palavra grega
traduzida por “Ajudador”
ou “Confortador” é
pardkletos. Esta palavra
inclui um prefixo, para-
, que significa “ao lado
de”, e uma raiz que é
uma forma do verbo
kletos, que significa
“chamar”. Portanto, um
pardkletos era alguém
chamado para ficar ao
lado de outra pessoa.
Era aplicada comumente
aum advogado, mas nao
a qualquer advogado.
Tecnicamente, o]
parakletos era 0
advogado da familia,
que era um servidor
permanente.  Sempre
que surgia um problema
na familia, o parakletos
era chamado e vinha
imediatamente, para
assistir no conflito.”

Sproul, 2013, p. 36

Jodo, Introducgao
e Comentario

“A palavra parakletos é
melhor entendida como
adjetivo verbal passivo,
indicando alguém que é
“chamado ao lado” como
ajudador ou defensor,
um amigo no tribunal.
J& que Jesus menciona
outro parakletos fica
subentendido queelesja
tinham um, que sé pode
ter sido ele mesmo.”

Bruce, 2014, p. 259
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Teologia do
Novo Testamento

“Poucos estudiosos
contemporaneos
encontram uma boa
base para a ideia
de conforto nas
declaracdes sobre o
Parakletos. A palavra
grega possui um
significado inequivoco
de advogado.”

Ladd, 2014, p. 422,
grifo nosso

John: Exegetical
Commentary on the
New Testament

“O titulo ‘Parakletos...
é dificil de traduzir e
definir... Tradugdes
comuns incluem as

seguintes: ‘Confortador’
(KJV), ‘Defensor’
(NRSV, NEB, ]B, NIV),
‘Conselheiro’ (HCS) e
‘Ajudador’.”

“Enquanto o termo é

compreendido como
tendo significados
variados, a opiniao
erudita tradicional
tem sido que a
palavra tem uma

énfase forénsica ou
judicial, dai a traducgao
correspondente de
‘Defensor’.”

(Traducgao livre)

Klink, 2016, p. 631 e 632,
grifo nosso

Zondervan lllustrated
Bible Backgrounds
Commentary

“As circunstancias
antecedentes para se
chamar o Espirito de
‘Defensor”  (Parakletos)
sdao debatidas. Alguns
sugerem uma imagem
de sala de tribunal: um
sentido do termo é
‘Defensor’ ou ‘Advogado
de Defesa. De uma
maneira muito  mais
geral, ele pode significar
‘intercessor’ou‘ajudador’.”
(Traducao livre)

Ladd, 2014, p. 422,
grifo nosso
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Novo Comentério Biblico
Vida

“A palavra grega para
Conselheiroé parakletos,

Deiros, 2022, p. 710 e
711

que é traduzida
por “conselheiro”,
“ajudador”, "advogado”,
alguém que é chamado
para ficar ao seu lado
e auxiliar (gr. para, ao
lado; kaléo, chamar).”

“Isso  significa  que,
como cristaos, temos
dois Conselheiros,
dois Ajudadores, dois
Advogados..."

Fonte: Producao do proprio autor.

Analisando-se a Tabela 3, verifica-se que: os significados de Ajudador e
Confortador sdo mencionados por Sproul (2013), porém, também com o sentido
de Advogado; Klink (2016) menciona a ocorréncia nas versdes de Biblias em inglés
dos significados de Ajudador, Confortador, Conselheiro e Defensor, enfatizando,
porém, que a opinido erudita favorece o significado judicial de um Defensor;
Guthrie (2011) destaca os significados de Pardkletos como sendo os de Consolador,
Advogado, Conselheiro e Ajudador, porém indicando a tradu¢ao Advogado como
a melhor op¢do na epistola de Jodo; Bruce (2014) também interpreta Pardkletos
como um Ajudador ou Defensor em um tribunal; Moulton (2007) prefere atraducdo
Advogado, enquanto Haubeck (2009) além de Advogado, admite as traducdes
Assessor e Intercessor.

Mesmo reconhecendo a tradicdo do uso da palavra Consolador, ou
Conselheiro para traduzir Parakletos, Younghood (2004) destaca que Jesus a
utilizou com o significado de Advogado; Behm (2013) admite os significados de
Advogado para Jesus e de Ajudador para o Espirito Santo, ao mesmo tempo
que rejeita o significado de Consolador para qualquer uma dessas pessoas da
divindade; Keener (2019) menciona um debate sobre os sentidos de Defensor
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ou Advogado de defesa, indicando também, de uma maneira mais geral a
possibilidade dos significados de Intercessor e Ajudador. Deiros (2022) admite as
traduc¢des Conselheiro, Ajudador e Advogado; Carlson (2007) destaca o significado
original no grego como Advogado e menciona que a palavra Consolador pode dar
origem, atualmente, a outras interpreta¢des populares; Boor (2002) argumenta
qgue os discipulos de Jesus, no mundo la fora, ndo precisam de consolo, mas de
um Advogado, enquanto Ladd (2014) afirma que ndo ha base para se interpretar
Parakletos emrelacao a conforto e, de maneira assertiva, esclarece que Pardkletos
possui o inequivoco significado de Advogado.

4. PARAKLETOS NA HISTORIA E NA LITERATURA ANTES DE CRISTO

Brown (1981), ao destacar diversas possibilidades de traducao do verbo
parakaléo no grego classico, como convocar, mandar chamar, intimar, exortar,
confortar e consolar, cita a utilizacao da palavra Parakletos pelo antigo orador
grego Demostenes em um ambiente de foro de justica, como sendo um assistente
legal ou um advogado (Tabela 4).

Champlim (2014), enfatizando o sentido de advogado, também menciona a
utilizacdao do termo Parakletos no Grego classico por Demostenes (Tabela 4).

Tabela 4 - Referéncias Histéricas e Literarias ao uso de Parakletos no Grego
classsico.

Fonte Transcricao Citacao

Dicionario Internacional | “Parakletos € um cognato | Brown, 1981, p. 105
De Teologia do Novo | do verbo  Parakaleo,
Testamento cujos sentidos em
Grego classico variam
entre convocar, mandar
chamar, intimar, exortar,
confortar, consolar...
Acha-se pela primeira vez
no foro da justica, com o
significado de assistente
legal, advogado.
(DEMOSTENES, 19, 1)"
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O Novo Testamento | “A palavra grega | Champlim, 2014, v.2, p.
Interpretado  Versiculo | Parakletos € antiga, | 529

por Versiculo usada no grego classico,
como nos escritos de
Demostenes, onde
aparece com o sentido
de advogado, alguém
que pleiteia a causa de
outrem...”

Fonte: Producdo do préprio autor.

Demdéstenes foi o maior orador grego da antiguidade, sendo considerado por
historiadores como o maior orador de todos os tempos. Ele trabalhou inicialmente
como logdgrafo, um profissional que redigia discursos para particulares que iam
defender suas proprias causas nos tribunais.

Isso nos leva a inferir que Demdstenes, como autor de discursos de defesa,
estava muito capacitado para usar termos juridicos e, por isso, também sabia
exatamente o termo grego usado no século IV A.C. para definir a funcdo de um
advogado. Esse termo grego usado por Demaostenes em seus escritos € justamente
a palavra Parakletos.

5. PARAKLETOS NA HISTORIA E NA LITERATURA DEPOIS DE CRISTO

O fato de o apéstolo Jodo usar a palavra Parakletos em suas obras biblicas
datadas aproximadamente do final do século primeiro A.D. atesta, indubitavelmente,
gue seu uso ainda era comum naquela época e naquela cultura. Vale lembrar
que Jodo escreveu seu evangelho e suas epistolas enquanto morava em Efeso,
localizada naquela época em antigo territério grego (hoje em territério turco). Efeso
era considerada a terceira ou quarta cidade mais importante do império romano,
com vida cultural, comercial, religiosa e juridica intensas, onde o helenismo ainda
predominava e onde o Grego ainda era a lingua predominante, inclusive nas cortes
de justica.

Fora dos escritos Joaninos, Casurella (1980) afirma que uma exegese de
Parakletos no periodo que antecede o concilio de Nicea, deve comecar com as obras
de Origenes (de Alexandria), pois, dentre os pais gregos, ele € o mais antigo que nos
deixou exemplos de exegese de Parakletos. Esse mesmo autor também destaca
que a exegese de Pardkletos feita por Origenes influenciou a exegese desse mesmo
termo nas geracdes que lhe seguiram.

Segundo Gonzales (2015), Origenes sempre se considerou como um intérprete
do texto sagrado que defendia o principio de que um texto deveria ser interpretado
com outro texto referente das Escrituras. No entanto, Origenes, paradoxalmente,
também procurava interpretar sentidos ocultos mesmos em palavras mais simples,
comprometendo, com isso, a fidelidade de sua exegese.

Conforme Elwell (2009), Origenes foi o maior telogo da igreja antiga, capaz de fundir
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0 pensamento grego com a exposi¢ao biblica. Entretanto, embora argumentasse
em favor da inspiracdo das Escrituras, Origenes dava mais valor aos significados
alegoricos e tipologicos do que ao sentido literal.

De acordo com Frame (2023), Origenes, como estudioso biblico, era convicto
de que poderia fazer interpretacdes alegéricas do texto através do discernimento
triplice de seu sentido: (1) o literal, (2) o moral e (3) o0 especulativo.

Apesar de ter sido um prolifico escritor, poucas obras de Origenes
sobreviveram até os tempos atuais. Dentre elas destaca-se “Tratado sobre os
Principios” na qual encontramos referéncias ao Espirito Santo como PARACLITO
e como o CONSOLADOR. Nessa obra, encontramos uma informac¢do que é
fundamental para a argumentacao deste estudo, pois o proprio Origenes explica
por qual motivo ele traduz a palavra PARAKLETOS como CONSOLADOR:

O Paraclito, que se diz do Espirito Santo, vem do termo
“consola¢ao” (parakleesis diz-se em Latim consolatio);
de fato, quem mereceu participar do Espirito Santo
pelo conhecimento dos mistérios inefaveis recebe
sem duvida consolacao e alegria no coracdo... Aplicado
ao Espirito Santo, paraclito deve significar Consolador,
porque ele consola as almas as quais abre e revela o
sentido do conhecimento espiritual. (ORIGENES, 2012,

p. 171 e 172)

E importante destacar que Origenes est4 tratando aqui de um consolo sobre A
REVELACAO DO SENTIDO DO CONHECIMENTO ESPIRITUAL e ndo sobre um consolo
tipico de um momento de tristeza ou sofrimento.

Portanto, em nossa opinido, essa interpretacao de Origenes assemelha-se
mais a um comentario textual do que a uma exegese propriamente dita e se constitui
por si sé em um exemplo inequivoco da, ja destacada, perspicacia do Rabino Adin
Steinsaltz ao afirmar que toda traduc¢do ndo passa de um comentario. Neste caso, a
de um comentario filosoficamente bom, mas exegeticamente ruim, infiel ao sentido
original de Parakletos.

Além disso, ao filosofar sobre o significado do termo Pardkletos, em nossa
opinido, Origenes se coloca em posicdo contraria a paradigmas interpretativos de
importantes filésofos como Parménides e Aristoteles.

Parménides, que viveu no sul da Italia, escreveu um poema no qual relata
um encontro com uma deusa que lhe revelou que “o ser €”. A partir de entdo,
desenvolveu uma cosmovisao que ele chamou de Via da Verdade (Frame, 2023): “O
ser é e ndo pode ndo ser. O ndo ser ndo é e ndo pode ser.” Aplicando-se essa légica
ao significado original do termo grego Parakletos, podemos facilmente compreender
gue ele ndo pode significar outra coisa a ndo ser o seu significado original (Tabela
5) de Advogado ou Defensor.
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Tabela 5 - A légica de Parménides aplicada ao significado de Parakletos

Citacao:
PARMENIDES (505-450 a.C.)

“O SER E E NAO PODE

Aplicacao

“O significado de Pardkletos € Advogado ou Defensor e

NAO SER...” ndo pode nado ser.”
“O NAO SER NAO E “Consolador ndo é o significado de Parakletos e nao
E NAO PODE SER” pode ser.”

Fonte: Producdo do proprio autor.

Frame também comenta que “O ser &” significa que nada pode mudar
do que “é” para o que “ndo é" (Frame, 2023, p. 116). Seguindo esse raciocinio,
podemos afirmar que nada pode mudar o significado de Parakletos de Advogado
ou Defensor para Consolador, pois o significado dele € Advogado ou Defensor,
e “ndo pode nao ser” Advogado ou Defensor. Essa logica de Parménides foi
completamente ignorada por Origenes que atribuiu ao vocabulo Pardkletos um
significado que nao é semanticamente verdadeiro.

Tratando sobre o que é verdadeiro ou falso, Aristételes afirmou que “Falso
é dizer que o ser ndo é ou que o ndo-ser €; Verdadeiro é dizer que o ser €, e que 0
ndo-ser nao €” (Metafisica, 2002, p. 179). Na tabela 6 encontramos essa logica de
Aristételes sobre o verdadeiro e o falso aplicada ao significado de Parakletos.

Tabela 6 - A l6gica de Aristételes aplicada ao significado de Parakletos

Citacao:

ARISTOTELES (384-322 a.C.) Aplicacao

“Falso é dizer que o ser
ndoé...”

“E falso dizer que o significado de Pardkletos ndo é
Advogado ou Defensor.”

“..ou que o ndo-ser é”

“E falso dizer que o significado de Pardkletos é
Consolador”

“Verdadeiro é dizer que
oseré..”

“E verdadeiro dizer que o significado de Pardkletos é
Advogado ou Defensor.”

“..e que o ndo ser ndo | "Everdadeiro dizer que o significado de Pardkletos ndo
e.” é Consolador.”

Fonte: Producdo do proprio autor.

Assim, de acordo com a Tabela 6, em nossa opinido, contrariamente a légica
de Aristoteles sobre o que é falso e verdadeiro, Origenes nao agiu de maneira
verdadeira ao dizer que o termo Parakletos significa Consolador, pois ele sabia
Grego fluentemente ao ponto de organizar a Hexapla, uma obra contendo seis
vers@es da Biblia em Grego e Hebraico comparadas lado a lado. Naturalmente,
por possuir notavel saber linguistico, pode-se inferir que Origenes sabia do
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verdadeiro significado de Pardkletos na lingua Grega, mas escolheu, de maneira
falsa, segundo a légica de Aristételes, “dizer” em seus escritos um significado
diferente.

6. PARAKLETOS NAS DIVERSAS TRADUCOES DA BIBLIA

E impressionante constatar que, mesmo quando a grande maioria de
comentarios e dicionarios biblicos afirma que o sentido original e correto de
PARAKLETOS é o de um advogado ou defensor, quase todas as traducdes das
Biblias (por quase dois mil anos), excetuando-se a Vulgata Latina, trazem esse
termo traduzido equivocadamente por CONSOLADOR.

6.1 PARAKLETOS NA VULGATA LATINA

Na Tabela 7 sdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS (e
PARAKLETON) nas versdes em linguas grega (transliterada para o Portugués) e
latina, sendo esta ultima encontrada no site BibleGateway.com (2023), para que
possamos visualizar as cinco ocorréncias biblicas dessas palavras e como elas
foram traduzidas de uma lingua para outra.

Tabela 7 - Traducdo de PARAKLETOS na Biblia Vulgata Latina

Versiculo Transliteracao do Grego N .
para o Portugués Traducgdo para o Latim

1 Jodo, 2:1 PARAKLETON Advocatum

Jodo, 14:16 PARAKLETON Paraclitum

Joao, 14:26 PARAKLETON Paraclitus

Joao, 15:26 PARAKLETON Paraclitus

Jodo, 16:7 PARAKLETON Paraclitus

Ao analisarmos as ocorréncias da palavra PARAKLETOS e de sua variante
PARAKLETON nos textos em Grego (transliterados) e em Latim, destacamos que,
na traducdo latina de Jerénimo, essa variacao foi mantida, diferenciando-se o
objeto direto (PARAKLITUM) do sujeito (PARACLITUS) da mesma maneira que eles
estao diferenciados no original grego.

Além disso, constatamos um detalhe muito interessante para este estudo -
a palavra PARAKLETON encontrada em 1 Jodo, 2:1 foi traduzida corretamente por
ADVOCATUM, mas essa mesma palavra PARAKLETON encontrada em Jodo 14:16
ndo foitraduzida de modo algum. Na verdade, elafoitransliterada para o Latim, isto
é, foram escolhidas letras semelhantes da lingua latina para representar a palavra
original grega. Assim, o PARAKLETON do Grego transformou-se em PARACLITUM
no Latim. Por algum motivo, Jerénimo preferiu deixar o termo grego original que
recebeu apenas caracteristicas da lingua latina, passando de PARAKLETON para
PARACLITUM.
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O mesmo procedimento foi adotado na traducdo das outras ocorréncias
no Evangelho de Jodo, onde a forma grega é PARAKLETOS. Novamente, Jerdnimo
ndo traduziu por Advogado, nem por Consolador e continuou deixando o termo
original grego que recebeu caracteristicas latinas passando assim de PARAKLETOS
para PARACLITUS.

Em 1 Jodo, 2:1 o contexto é de pecado, transgressao, juizo e da presenca
de um defensor diante do tribunal divino. Assim ele compreendeu que a traduc¢ao
correta seria Advogado. Curiosamente, Jerénimo ndo aplicou essa mesma exegese
as ocorréncias de Pardkletos no Evangelho de Jodo. Consequentemente, ficaram
os termos ADVOCATUM (1 Jodo, 2.1), PARACLITUM (Jodo, 14:16) e PARACLITUS
(Jodo, 14:26; 15:26 e 16:7) na Biblia oficial da igreja Catdlica Apostélica Romana
por quase dois mil anos.

6.2 PARAKLETOS NAS BiBLIAS EM ALEMAO
Na Tabela 8 estdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS nas
principais versdes da Biblia em Alemdo de acordo com o site BibleGateway.com

(2023).

Tabela 8 - Traducdo (livre) de PARAKLETOS em Biblias em Alemdo

Versao 1Joao, 2:1 Jodo, 14:16

Hoffnung fur Alle (HOF) | Dann tritt einer beim | Helfer

Vater fur uns ein

(UM JUNTA-SE AO PAI | (AJUDADOR)

POR NOS)
Luther Bibel 1545 Flrsprecher Troster
(LUTH1545) (DEFENSOR) (CONSOLADOR)
Neue Genfer Anwalt Helfer
Ubersetzung (NGU-DE) (ADVOGADO) (AJUDADOR)
Schlachter 1951 Ftrsprecher Beistand
(SCH1951) (DEFENSOR) (CONSELHEIRO)
Schlachter 2000 Ftrsprecher Beistand
(SCH2000) (DEFENSOR) (CONSELHEIRO)

Fonte: Producgao do proprio autor.

Nessa Ultima tabela observamos que as traducdes de PARAKLETOS na
epistola de Jodo estao relacionadas a advogados e as traducdes no Evangelho de
Jodo aparecem como conselheiro, ajudador e consolador.

E interessante notar que a Biblia de Lutero traduz PARAKLETON como
Consolador enquanto as versées modernas o traduzem como Conselheiro e Ajudador.
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6.3 PARAKLETOS NAS BiBLIAS EM FRANCES

Na Tabela 9 sdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS nas principais
vers@es da Biblia em Francés de acordo com o site BibleGateway.com (2023).

Tabela 9 - Traducio de PARAKLETOS em Biblias em Francés

Versao 1Joao, 2:1 Joao, 14:16
La Bible du Semeur Défenseur Défenseur en justice
(BDS)
Louis Segond (LSG) Avocat Consolateur
Nouvelle Edition de Avocat Consolateur
Geneve - NEG1979
(NEG1979)
Segond 21 (5SG21) Défenseur Défenseur

Fonte: Producdo do proprio autor.

A anadlise da Tabela 9 resulta na constatacdo de que todas as versdes
traduzem PARAKLETOS como Defensor ou Advogado em 1 Jodo, 2:1. Porém, essa
mesma palavra ainda é traduzida por Consolador na versdo Luis Segundo e na
versao Nova Edicao de Genebra, na passagem biblica de Jodo, 14:16

Todavia, duas versdes, a Biblia do Semeador e a Segundo 21, usam a palavra
Defensor para traduzir PARAKLETOS tanto na epistola como no evangelho de Jodo.
E para ndo deixar nenhuma duvida, na Biblia do Semeador, quando PARAKLETOS
é traduzido no evangelho, em Joado, 14:16, seus tradutores ainda acrescentaram as
palavras “em justica” para assegurar que o outro PARAKLETOS que o Pai enviaria
nao seria um outro Consolador mas um outro Defensor em Justica, exatamente
como era na Grécia antiga, alguém chamado para ficar ao lado de um acusado em
uma corte de justica.

6.4 PARAKLETOS NAS BIiBLIAS EM ESPANHOL

Na Tabela 10 estdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS nas
principais versdes da Biblia em Espanhol de acordo com o site BibleGateway.com
(2023).
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Tabela 10 - Traducdo de PARAKLETOS em Biblias em Espanhol

Letter Edition (SRV-BRG)

Versao 1Joao, 2:1 Joao, 14:16
La Biblia de las Américas (LBLA) Abogado Consolador
Jubilee Bible 2000 (Spanish) (/BS) Abogado Consolador
Nueva Biblia Latinoamericana de Hoy Abogado Consolador
(NBLH) (Intercesor)
Nueva Biblia Viva (NBV) Abogado Consolador
Nueva Version Internacional (NVI) Intercesor, Consolador
Nueva Version Internacional (Castilian) Intercesor, Consolador
(CST)

Palabra de Dios para Todos (PDT) Defensor Consejero

La Palabra (Espafia) (BLP) Intercesor, Abogado

La Palabra (Hispanoameérica) (BLPH) Intercesor, Abogado
Reina Valera Actualizada (RVA-2015) Abogado Consolador
Reina Valera Contemporanea (RVC) Abogado Consolador
Reina-Valera 1960 (RVR1960) Abogado Consolador
Reina Valera Revisada (RVR1977) Abogado Consolador
Reina-Valera 1995 (RVR1995) Abogado Consolador
Reina-Valera Antigua (RVA) Abogado Consolador
Spanish Blue Red and Gold Abogado Consolador

Jesu Cristo es

Traduccion en lenguaje actual (TLA) justo y nos Espiritu Santo
defiende
Dios Habla Hoy (DHH) Defensor Defensor
Nueva Traduccion Viviente (NTV) Abogado Abogado
Defensor

Fonte: Producdo do proprio autor.

A analise da Tabela 10 identifica 0 mesmo padrdo encontrado nas versdes
das Biblias traduzidas para outras linguas, isto é, PARAKLETOS sendo traduzido
na epistola como Advogado ou Defensor mas sendo traduzido no Evangelho
principalmente como Consolador na maioria das versées em Espanhol.

Curiosamente, na versdo La Palabra ocorre uma incomum inversao, isto
é, Advogado aparece no Evangelho e Intercessor aparece na epistola. A versao
Dios Habla Hoy traduz as duas passagens como Defensor, enquanto que a versao
Nueva Traduccién Viviente traduz PARAKLETOS como Advogado na epistola e

como Advogado Defensor no evangelho.
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6.5 PARAKLETOS NAS BiBLIAS EM ITALIANO

Na Tabela 11 sdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS nas principais
versdes atuais da Biblia em Italiano de acordo com o site BibleGateway.com (2023).

Tabela 11 - Traducdo de PARAKLETOS em Biblias em Italiano

Versao 1Joao, 2:1 Joao, 14:16

La Bibbia della Gioia (BDG) Difensore Consolatore
Conferenza Episcopale Italiana (CEIl) Awvocato Consolatore
La Nuova Diodati (LND) Awvocato Consolatore
Nuova Riveduta 1994 (NR1994) Awvocato Consolatore
Nuova Riveduta 2006 (NR2006) Awvocato Consolatore

Fonte: Producdo do proprio autor.

Novamente o padrao se repete ndo importa a Lingua analisada. Nas Biblias
em Italiano, PARAKLETOS foi traduzido como Advogado na epistola de Jodo e como
Consolador em seu Evangelho.

6.6 PARAKLETOS NAS BIBLIAS EM PORTUGUES

Na Tabela 12 estdo apresentadas as ocorréncias de PARAKLETOS em
versOes da Biblia em Portugués.

Tabela 12 -Traducdes de PARAKLETOS em Biblias em Portugués

Versao 1Joao, 2:1 Joao, 14:16
Almeida Revista e Corrigida (ARC) Advogado Consolador
Almeida Revista e Atualizada Advogado Consolador
no Brasil (ARA)
Nova Almeida Atualizada (NAA) Advogado Consolador
Nova Tradug¢do na Linguagem de Hoje Auxiliador
2000 (NTLH) Ele nos defende
Nova Versao Internacional (NVI-PT) Intercessor Conselheiro
Biblia Sagrada Edi¢cdo Catequética Intercessor Paraclito
Popular (ECP)
A Biblia de Jerusalém (B)) Advogado Paraclito
Biblia Judaica Completa (B/C) O que intercede Conselheiro
pOor nossa causa consolador
Biblia de Estudo Nova Versao Advogado Encorajador
Transformadora (NVT)
Biblia King James 1611 Advogado Consolador
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Biblia TEB Advogado Consolador
Biblia Thompson Advogado Consolador
Novo Testamento Versdo Restaura¢dao Advogado Consolador
Biblia com Ajudas Adicionais Advogado Consolador
Biblia de Estudo da Fé Reformada Advogado Consolador
Biblia Sagrada Edi¢cdo Pastoral (EP) Advogado Advogado
Biblia Sagrada Tradu¢do da CNBB Defensor Defensor
A Biblia (Edi¢bes Paulinas) Defensor Defensor

Fonte: Producdo do proprio autor.

O mesmo padrao visto anteriormente se repete na Tabela 12. Na maioria
das traducdes, PARAKLETOS é traduzido por Advogado na primeira epistola de
Jodo e poruma palavra diferente no seu Evangelho, seja ela Consolador, Auxiliador,
Conselheiro ou Encorajador.

Os tradutores da Biblia de Jerusalém e da Edicdo Catequética Popular
fizeram como S&o Jerénimo e optaram por ndo traduzir PARAKLETOS no Evangelho.
Em vez disso o transliteraram para o Portugués como “Paraclito”. De maneira
exegeticamente correta, a Biblia Sagrada Edi¢cdao Pastoral traz as duas passagens
traduzidas como Advogado (Figura 1) e a Biblia Sagrada Traduc¢do da CNBB, assim
como a Biblia das Edi¢des Paulinas, ja seguem uma tendéncia atual e também
exegeticamente correta, de traduzir PARAKLETOS nas duas passagens biblicas por
Defensor (Figuras 2 e 3).

Figura 1 - Traducdo de Pardkletos como Advogado (em Jodo, 14:16) na Biblia Sagrada Edicao
Pastoral. (Foto: Rémulo Carvalho)

Figura 2 - Traducdo de Parakletos como Defensor (em Jodo, 14:16) na Biblia Sagrada da CNBB.
(Foto: Rémulo Carvalho)
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Figura 3 - Tradugdo de Parakletos como Defensor (em Jodo, 14:16) na Biblia das Edi¢des Paulinas.
(Foto: Rémulo Carvalho)

Ambas possibilidades de traducdo como Advogado ou Defensor sao
consideradas corretas por se situarem dentro do limite semantico do vocabulo
original. O que ndo devemos aceitar como sendo hermenéutica fiel é a atribuicao
ao termo original de um significado que nao seja etimologicamente verdadeiro.

6.7 PARAKLETOS NAS BIBLIAS EM INGLES

De acordo com o site Biblehub.com (2023) podemos verificar que as
diferencas de traducao do termo PARAKLETOS nas passagens de 1 Jodo, 2:1 e Joao,
14:16 ainda permanecem na maioria das versdes em Lingua Inglesa (Tabela 13).

Tabela 13 - Traducdo de PARAKLETOS nas Biblias em Inglés.

Versao 1Joao, 2:1 Joao, 14:16
English Standard Version
Berean Literal Bible
King James Bible
New King James Version
New American Standard Bible
NASB 1995
NASB 1977
Amplified Bible
Christian Standard Bible
Holman Christian Standard Bible
American Standard Version
Aramaic Bible in Plain English
Contemporary English Version
Douay-Rheims Bible
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Douay-Rheims Bible Advocate Paraclete
English Revised Version Advocate Comforter
Good News Translation Someone who Helper

pleads with the
Father on our
behalf
GOD’S WORD Translation Jesus Christ Helper
International Standard Version Advocate Helper
Literal Standard Version Advocate Comforter
New Heart English Bible Advocate Helper
World English Bible Counselor Counselor
Young Literal Translation Advocate Comforter
New International Version Advocate Advocate
New Living Translation Advocate Advocate
Berean Study Bible Advocate Advocate
NET Bible Advocate Advocate

Fonte: Producdo do proprio autor.

E interessante notar, na Tabela 13, que as palavras preferidas para traduzir
PARAKLETOS na passagem de Jodo, 14:16 sdo Ajudador, Confortador (Consolador),
Defensor e Conselheiro. Por outro lado, nessa mesma tabela, constatamos que
as versdes “New International Version', “New Living Translation", “Berean Study
Bible" e "NET Bible" ja corrigem essa distorcdo e traduzem o termo PARAKLETOS
no Evangelho de Jodo como “Advocate”.

Embora as palavras inglesas usadas para definir um advogado sejam Lawyer
e Attorney, as Biblias em Inglés ndo usam essas palavras, e sim Advocate para
traduzir PARAKLETOS. Arazdo disso se encontra na prépria definicdo de “Advocate”
que, a primeira vista, nos leva imediatamente a pensar em um advogado. No
entanto, seu significado ndo se limita apenas ao campo da advocacia.

De acordo com o LONGMAN Dictionary of Comtemporary English (2009),
a palavra “Advocate’ tem como primeira definicdo um significado muito mais
amplo, isto é, o de alguém que defende ou apoia publicamente uma determinada
causa, um DEFENSOR, podendo ser ou ndo um advogado propriamente dito.

Portanto, em nossa opiniao, as tradu¢cbes modernas da Biblia na lingua
inglesa acertaram na escolha da palavra “ADVOCATE" para transmitir a ideia de
PARAKLETOS, traduzindo fielmente o seu sentido original como encontrado em
1 Jodo 2:1 e ampliando o seu significado quando PARAKLETOS ¢é traduzido nas
passagens do Evangelho de Jodo, em ambos contextos: passivo e ativo.

E justamente isto o que se espera de uma traducdo fiel, na qual ampliacdes
dosignificado original sdo aceitaveis desde que nao hajanenhum desvio semantico.
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7.TEOLOGIA DE PARAKLETOS .
7.1 O TEMA DO JULGAMENTO NO EVANGELHO DE JOAO

Barry e Noord (2014) informam que os pais da Igreja traduziram Paradkletos como
Advocatus, de onde se originou a palavra “advogado” e que esta claro que Jodo tirou
essa ideia de advocacia relacionada a Jesus devido a intercessao sacerdotal do Antigo
Testamento. Assim, segundo esses autores, quando Jodo se refere ao Espirito Santo
também como Pardkletos ele nos informa que Jesus exerce o papel de nosso advogado
no céu e que o Espirito Santo exerce esse mesmo papel de advogado na Terra.

Billington et al. (1995) descrevem a presenca de muitas metaforas de
procedimentos de uma corte de justica em varios capitulos do evangelho de Jodo,
onde o termo “testemunha” é usado abundantemente por Jodo (cerca de oitenta
vezes), mais do que por qualquer autor ou livro do Novo Testamento, e que junto
com outros termos como acusacao, defesa, juizo e veredicto, nos remetem a uma
grande metafora de um julgamento do mundo.

Essa ideia é corroborada por Pacémio et al. (2003), segundo os quais, 0
evangelho de Jodo é concebido em um contexto redacional semelhante a um
processo envolvendo Jesus, seus acusadores e o mundo, sendo o outro Pardkletos
o defensor da causa de Jesus diante do mundo.

Portanto, nesse contexto metaférico-forénsico do evangelho de Joao,
é perfeitamente plausivel e compreensivel que ele tenha utilizado a palavra
Parakletos, com o seu real sentido de Advogado / Defensor, para descrever
também o Espirito Santo.

7.2 JESUS, CONSOLADOR, ADVOGADO OU DEFENSOR?

A funcao principal de Jesus aqui na terra ndo foi consolar, mas nos salvar,
morrer por nos e nos representar e defender diante de Deus. Assim, faz muito
mais sentido traduzir PARAKLETOS, que aparece também no evangelho, da mesma
maneira que foi traduzido na epistola, isto €, como ADVOGADO, e ndo como
CONSOLADOR.

No entanto, quando é feita a tradu¢do de CONFORTADOR, no Inglés, para
CONSOLADOR, no Portugués, fica dificil de entender que Jesus tenha recebido esse
titulo visto que ele foi muito mais nosso defensor do que nosso consolador.

No momento que Jesus foi preso, quando estava no jardim do Getsémani,
Ele se preocupou em defender e libertar os seus discipulos: “Jesus, de novo, Ihes
perguntou: A quem buscais? Responderam: A Jesus, o nazareno. Entao, |hes disse
Jesus: Ja vos declarei que sou eu; se € a mim, pois, que buscais, deixai ir estes...”
(Jodo, 18:7-8). Nao ha consolacdo, ha intercessao e defesa, atribuicdes de um
PARAKLETOS.

Sabemos que Jesus, o primeiro PARAKLETOS, nos defende diante do Pai desde
que ascendeu de volta aos céus. Mas ele ja fazia isso aqui na terra antes de morrer
para nos salvar. Jodo, em seu evangelho, registra a ora¢do sacerdotal de Jesus, na
qual ele fala com Deus intercedendo por nés, assim como fazia um PARAKLETOS,
alguém que era chamado para falar por um culpado: “E por eles que eu rogo; ndo
rogo pelo mundo, mas por aqueles que me deste, porque sdo teus” (Joao, 17:9); “...
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Pai santo, guarda-os em teu nome, que me deste, para que eles sejam um, assim
como nos” (Jodo, 17:11); “Nao peco que os tires do mundo, e sim que os guardes do
mal” (Jodo, 17:15); “Santifica-os na verdade, a tua palavra € a verdade” (Jodo, 17:17);
“Nao rogo somente por estes, mas também por aqueles que vierem a crer em mim,
por intermédio da sua palavra...” (Jodo, 17:20); “Pai, a minha vontade é que onde eu
estou, estejam também comigo os que me deste...” (Jodo, 17:24). Claramente, vemos
gue a énfase, nesta oracdo de despedida, esta na intercessao e ndo na consolacao.

Lamentavelmente, algunstedlogos, arraigados as suastradi¢des bibliograficas
e denominacionais, ainda demonstram emotiva e irracional resisténcia a correta
interpretacdo de Parakletos como Advogado ou Defensor também no Evangelho de
Jodo, ao justificarem que Parakletos deve ser, sim, considerado Consolador porque
Jesus consolou Marta e Maria quando ressuscitou Lazaro.

Em primeiro lugar, esse tipo de interpretacdo subjetiva esta em desacordo
comasregrasbasicas de exegese e hermenéutica biblicas pois, como demonstrado,
ndo podemos atribuir outro sentido ao texto biblico diferente do seu significado
original.

Em segundo lugar, se féssemos seguir esse tipo de interpretacdo, o termo
Parakletos também poderia ser traduzido por qualquer das ac¢bes realizadas
por Jesus, como por exemplo, poderia ser traduzido como  “Amoroso” (pois
Jesus, o primeiro Parakletos, amou a humanidade), “Perdoador” (pois Jesus nos
perdoou), “Pregador” (pois Jesus pregou para multiddes), “Professor” (pois Jesus
ensinou para as multiddes), “Médico” (pois Jesus curou muitas pessoas doentes) ou
inumeras outras possibilidades de acordo com os diversos aspectos do ministério
de Jesus. No entanto, essa maneira subjetiva de interpretar o texto biblico nao
corresponde as caracteristicas da intencionalidade semantica e cultural do autor
ao usar, originalmente, o termo Parakletos, enquanto que a traducao Advogado
(ou Defensor) é especificamente mais apropriada sob os aspectos teoldgicos,
etimoldgicos, gramaticais, exegéticos, historicos, juridicos, culturais e contextuais.

Além disso, se o significado de Parakletos fosse “Consolador’, teriamos
de admitir que em 1 Jodo, 2:1 temos um Consolador junto ao Pai, Jesus Cristo o
Justo, consolando Deus, o que é teologicamente inconcebivel, pois Jesus esta nos
defendendo junto ao Pai e ndo consolando ninguém, muito menos Deus, que nao
precisa de consolo.

7.3 ESPIRITO SANTO: CONSOLADOR, ADVOGADO OU DEFENSOR?

Analisando-se semanticamente o versiculo de Jodao, 14:16, sem nenhuma
tendénciatradutora, verifica-se que atraducdo de PARAKLETOS como CONSOLADOR
ndo faz muito sentido na lingua portuguesa. Quando os discipulos receberam
o Espirito Santo eles estavam radiantes de felicidade, pois estavam certos da
ressurreicao de Jesus. Se eles tivessem recebido o Espirito Santo naqueles dias em
que Jesus estava morto, quando os apdéstolos estavam realmente precisando de
alguma coisa ou de alguém que pudesse consola-los, ai sim, poderia até fazer sentido
traduzir, mesmo que de maneira subjetiva, PARAKLETOS como CONSOLADOR. Mas
ndo era esse 0 caso. Quando o Espirito Santo foi derramado sobre os apdstolos eles
ja haviam sido consolados pela ressurreicdo e pela companhia de Jesus.
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F também interessante destacar que essa palavra PARAKLETOS utilizada por
Jesus e transmitida por Jodo, é prova irrefutavel da pessoalidade do Espirito Santo,
pois um PARAKLETOS era uma pessoa chamada para ficar ao lado para defesa de
outra pessoa. Ele ndo era uma forca ou uma energia. Era um advogado ou defensor.
Quando Jesus disse que rogaria ao Pai para que ele nos desse outro PARAKLETOS,
Jesus estava se autoproclamando o primeiro PARAKLETOS. O outro PARAKLETOS
seria do mesmo tipo (ALLON no Grego), ou seja, outro advogado / defensor do
mesmo tipo, pessoal, dado por Deus para defender a humanidade.

Esse outro PARAKLETOS, como o primeiro, deveria ser uma pessoa divina. A
diferenca é que o primeiro PARAKLETOS precisou se encarnar e viver como homem
para poder morrer para salvar a humanidade. O segundo PARAKLETOS néo precisou
se encarnar pois a obra da redencdo ja havia sido efetuada na cruz. Por isso ele
manteve sua esséncia original espiritual sem precisar de um corpo humano.

7.4 SEMELHANCAS ENTRE AS MISSOES DOS DOIS PARAKLETOS

Visto que Jesus falou aos discipulos que Deus daria outro Advogado / Defensor
do mesmo tipo que ele era, também faz sentido pressupor que os atributos e as
atividades desse outro Advogado / Defensor fossem semelhantes. Essa similaridade
entre o Advogado / Defensor que saia de cena e o outro Advogado / Defensor que
o substituiria é facilmente identificada no evangelho de Jodo (Tabela 14):

Tabela 14 - Semelhancas entre atributos e atividades de Jesus e do Espirito Santo.

Jesus O Espirito Santo
FOI DADO SERIA DADO
(Jodo, 3:16) (Joao, 14:16)
FOI ENVIADO SERIA ENVIADO
(Jodo, 3:17) (Joao, 14:26)
FALOU A VERDADE FALARIA A VERDADE QUE OUVIU DE DEUS
QUE OUVIU DE DEUS (Joao, 16:13)
(Jodo, 8:26)
NAO FALOU POR SI NAO FALARIA POR SI MESMO
MESMO (Jodo, 12:49) (Joao, 16:13)
ENSINOU ENSINARIA (Jodo, 14:26)
(Jodo, 6:59)
VEIO DE DEUS VIRIA DE DEUS (Joao, 15:26)
(Jodo, 8:42)
TESTIFICOU DELE TESTIFICARIA DE JESUS
MESMO (Jodo, 8:18) (Joao, 15:26)
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NAO ERA CONHECIDO NAO SERIA CONHECIDO
(Jodo, 8:19) (Joao, 14:17)

ERA A VERDADE SERIA DA VERDADE
(Jodo, 14:6) (Joao, 14:17)

HABITARIA EM NOS HABITARIA EM NOS
(Jodo, 14:23) (Jodo, 14:17)

ESTARIA EM NOS ESTARIA EM NOS

(Jodo, 14:20) (Joao, 14:17)

VEIO DA PARTE DO PAl | VIRIA DA PARTE DO PAI
(Jodo, 7:29) (Joao, 15:26)

Fonte: Producdo do proprio autor.

Portanto, de acordo com a Biblia, os dois PARAKLETOS tinham (e tém) as
mesmas caracteristicas e exerceram (e exercem) as mesmas fung¢des de instrucao,
lideranca, acompanhamento, intercessao. Nessa comparacao de versiculos sobre
os dois PARAKLETOS nao hé referéncia & consolacdo. Excetuando-se a encarnacao
e a morte substituta, o Espirito Santo efetuou as mesmas obras de Jesus, pois esse
outro PARAKLETOS, que foi prometido, era do mesmo tipo e espécie do primeiro,
isto €, um ADVOGADO / DEFENSOR.

8. CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho ndo tem a intencdo de mostrar que Jesus nunca consolou
ninguém, pois tal afirmacdo seria irracional e incorreta, mas sim de apontar que
a correta traducdo do significado do vocdbulo grego PARAKLETOS, de acordo com
as regras da Exegese e da Hermenéutica, ndo é Consolador.

A verdade inequivoca sobre esse assunto, de acordo com a bibliografia
académica apresentada, é que a palavra grega PARAKLETOS, originalmente,
significa “alguém chamado para ficar ao lado” de outro em um ambiente de
tribunal. Por isso essa palavra esta corretamente traduzida como Advogado na
primeira epistola de Jodo quando ele diz que ndao devemos transgredir a lei de
Deus, mas se o fizermos, temos um advogado intercedendo por nés diante do Pai.

No entanto, essa mesma palavra foi traduzida de maneira equivocada
como Consolador no Evangelho de Jodo, ao Jesus dizer que o Pai daria outro
PARAKLETOS (para ficar sempre do nosso lado), quando, por uma questdo de
coeréncia etimologica, exegética e hermenéutica, deveria ter sido traduzida
também como Advogado, ou, como ja existe uma tendéncia em varias linguas,
como Defensor.

O primeiro PARAKLETOS, Jesus, nos defende no tribunal divino. O segundo
PARAKLETOS, o Espirito Santo, nos defende diante do mundo incrédulo e rebelde
para com Deus.
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A utilizacdo da palavra Consolador para traduzir PARAKLETOS é apenas
um resumo de um comentario que foi introduzido por especulacdes filoséficas
provenientes da genialidade do te6logo Origenes de Alexandria, que relacionou
a consolacdo que uma pessoa recebe do Espirito Santo a revelacdo sobre o
conhecimento do sentido espiritual de passagens dificeis das Escrituras Sagradas.

Infelizmente, os reformadores usaram a palavra CONSOLADOR sem
guestionar asua origem e sem explicar a sua utilizacao, perpetuando essa traducao
errada que se encontra inserida nao sé na grande maioria das tradu¢des da Biblia,
como também no nosso imaginario social, religioso e até teolégico.

Em nossa opinido, ja passou da hora de corrigirmos essa imperfeicao
exegético-teoldgica, reformando-a de acordo com o seu significado original
encontrado nas Escrituras.

Felizmente, ja existe uma tendéncia contemporanea entre edi¢des da
Biblia em diversos idiomas, inclusive em Portugués, de traduzir PARAKLETOS,
corretamente, como ADVOGADO ou DEFENSOR.
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RESUMO

Este artigo € resultado da sintese de uma pesquisa bibliografica que possui o objetivo
geral de compreender como os tedlogos evangélicos estdo sendo formados para atuar
em areas cruciais da existéncia relacionadas ao cuidado. Para isso foi realizada um
levantamento sobre as grades curriculares dos seminarios e faculdades denominacionais
e interdenominacionais do pais, buscando disciplinas relacionadas ao tema do cuidado
dentro dos eixos de aconselhamento, abuso espiritual, abuso familiar, abuso sexual,
direitos humanos, questdes étnico raciais, LIBRAS, saude mental e sexualidade biblica. Na
pré-selecao foram encontradas 111 institui¢des, das quais somente 101 disponibilizaram
as grades curriculares. Por fim, concluiu-se que ha uma expressiva defasagem na
formacao teoldgica nessas areas, evidenciando uma abordagem predominantemente
tecnicista em detrimento de uma perspectiva pastoral. Portanto, torna-se imperativo
divulgar os resultados da pesquisa, ampliar o estudo e promover discussdes em
congressos e conferéncias locais e nacionais. Essas discussdes devem abordar ndo
apenas a defasagem identificada, mas também os conteudos das disciplinas de cuidado,
visando a elaboracdo de ementas e grades curriculares adequadas a cada contexto.
Ademais, sugere-se a oferta de cursos de formagdo continuada, disciplinas avulsas e
pos-graduacdes para suprir as lacunas tematicas identificadas, beneficiando tanto os
profissionais em formacgdo quanto os ja graduados.

PALAVRAS-CHAVE:
Cuidado pastoral. Formacdo Teoldgica. Seminarios Evangélicos. Faculdades
Evangélicas. Abusos.

ABSTRACT

This article is the result of the synthesis of a bibliographical research that has the
general objective of understanding how evangelical theologians are being trained
toworkin crucial areas of existence related to care. To this end, a survey was carried
out on the curricula of denominational and interdenominational seminaries and
colleges in the country, searching for subjects related to the topic of care within the
axesofcounseling, spiritual abuse, family abuse, sexual abuse, humanrights, ethnic-
racial issues, LIBRAS , mental health and biblical sexuality. In the pre-selection, 111
institutions were found, of which only 101 made the curriculum available. Finally,
it was concluded that there is a significant gap in theological training in these
areas, showing a predominantly technical approach to the detriment of a pastoral
perspective. Therefore, it is imperative to disseminate research results, expand the
study and promote discussions at local and national congresses and conferences.
These discussions must address not only the identified gap, but also the contents
of the care disciplines, aiming to develop syllabuses and curricula appropriate to
each context. Furthermore, it is suggested to offer continuing education courses,
separate subjects and postgraduate courses to fill the identified thematic gaps,
benefiting both professionals in training and those who have already graduated.

KEYBOARDS
Pastoral care. Theological Formation. Evangelical Seminaries. Evangelical Faculties.
Abuse.
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1. INTRODUCAO

Considerando a historia religiosa do Brasil, a presenca significativa dos
evangélicos é algo recente. Eles comecaram a se consolidar no pais apenas no final
do século XIX, chegando por meio de diversas denominac¢des como presbiterianos,
congregacionais e batistas, em sua maioria, advindos dos Estados Unidos da
Ameérica. De inicio a presenca deles ndo era bem tolerada, existia muita resisténcia
diante da cultura catdlica profundamente consolidada. Ademais, a Constituicdo de
1824 nao permitia criacdo de igrejas ou proselitismo, apenas cultos ndo publicos
em laresss.

O primeiro pastor nativo foi José Manoel da Conceicao, ordenado em 17 de
dezembro de 1865 pela Igreja Presbiteriana do Brasil, esta denominacdo também
fundou o primeiro seminario do Brasil no Rio de Janeiro em 1867 (MATOS, 2011).
Nao com facilidade, a presenca evangélica foi adentrando as cidades brasileiras,
especialmente as capitais. Criaram-se jornais, escolas basicas, faculdades e
seminarios para formacao pastoral. A formacao dos clérigos evangélicos comeca
a engatinhar e se fortalecer com a demanda de crescimento e novos adeptos da
fé, sendo necessario que os autéctones conduzissem os trabalhos pastorais e nao
apenas 0s missionarios e pastores estrangeiros.

Olhando para esse passado recente, adentramos um campo desconhecido
da realidade do cristdo comum, a estrutura e propésito da formacao de lideres
eclesiasticos. O objetivo geral deste artigo é compreender como os lideres
evangélicos estdao sendo formados para atuar em areas cruciais da existéncia
relacionadas ao cuidado, como: Sexualidade, Abusos, Aconselhamento, Saude
mental e outras. Tem por objetivos especificos: apreender o funcionamento da
formacao dos lideres eclesiasticos; averiguar as grades curriculares dos seminarios
e faculdades evangélicos; analisar o cenario formativo da lideranca evangélica
diante das demandas pastorais cotidianas relacionadas ao cuidado.

Atualmente questiona-se os altos indices de mulheres evangélicas que
sofrem pela Violéncia Doméstica, criancas que sofrem Abuso Sexual, demandas
crescentes de pessoas com ansiedade e jovens que estao com dificuldades em lidar
com multiplas questdes na sua sexualidade. Tais demandas que se apresentam
como um cenario comum nas igrejas. A lideranca eclesiastica evangélica estaria
preparada para atender essas questdes complexas dos dilemas humanos?

A hipotese firma-se em que esses lideres ndo estdo capacitados, nem
estarao em um futuro préximo, para tratar dessas demandas tanto como cidadaos
quanto como lideres eclesiasticos. A mudanca dessa situagdo precisa comegar nos
espacos formativos que, apesar de tais demandas serem recorrentes, continuam
ignorando tao grave defasagem focando apenas no ensino teoldgico técnico e nao
no pastoreio com teologia aplicada.

Este artigo resulta de uma pesquisa bibliografica e documental com fins
guantitativos e qualitativos. A metodologia para busca das grades curriculares se

8 “Esta constituicdo, no seu art. 5° apresenta o seguinte: Art. 5° - A religido Catdlica Romana
continuara a ser a religidgo do Império. ‘Todas as outras religibes serdo permitidas com seu culto
domeéstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo’
(REILY, 1993, p. 42)". Disponivel em: https://www.fabapar.com.br/blog/o-inicio-do-protestantismo-
historico-no-brasil-luta-por-direitos-evangelismo-e-educacao/. Acesso em 20 Fev. 2024.
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deu inicialmente por meio das instituicdes de ensino vinculadas a Associacao de
Seminarios Teologicos Evangélicos (ASTE) e a Associacao Evangélica de Educacao
Teolégica da América Latina (AETAL), continuada nos sites das denominacdes
e instituicdes nacionalmente reconhecidas, e concluida na busca aberta no
navegador Google Chrome. Com isso, o escopo foi ampliado e diversificado.

Alguns critérios na selecao foram: ndo serem instituicdes de ensino
oriundas de doutrinas ligadas a seitas89, serem cursos livres ou reconhecidos pelo
Ministério da Educag¢do equivalente ao nivel médio9o em teologia que tivessem o
objetivo de formar pastores e lideres evangélicos. Foram encontradas, de forma
ampla, 111 faculdades e seminarios reconhecidamente evangélicos, das quais em
apenas 101 deles foi possivel ter éxito ao consultar as grades curriculares, por
estarem publicas ou serem disponibilizadas quando solicitadas as instituicdes
(disponiveis na tabela 01).

Esta pesquisajuntoaos seusresultados, mostram-serelevantes poradentrar
um campo de atuacao essencial e inexplorado, como a formacao de liderancas
eclesiasticas brasileiras. Além disso, por tangenciar temas tdo sensiveis como os
que abrangem o cuidado diante da integralidade humana como a sexualidade,
abusos, raca, saude mental, acessibilidade e entre outros. A demonstracao da
relevancia também se da na realiza¢do da vasta sistematizacdo, antes inexistente,
das institui¢cdes educacionais evangélicas brasileiras.

2. A FORMACAO DAS LIDERANCAS ECLESIASTICAS NO BRASIL

Os primeiros seminarios do Brasil sdo formados entre meados e final
do século 19 pelas denominac@es tradicionais e pioneiras que inauguram a fé
evangélica no pais. Esses seminarios possuem os objetivos de formar pastores
locais e autoctones, para ndo mais depender dos missionarios estrangeiros e gerar
autossuficiéncia na gestao eclesiastica. Ao longo dos anos, os estudos teologicos
gue antes eram restritos a pastores e seminarios confessionais, comecam a ser
ampliados para organiza¢fes interdenominacionais e a leigos ndo ordenados que
estavam interessados em ser te6logos e pesquisadores na area.

Ao observar as disciplinas comuns dos cursos denominacionais e
interdenominacionais oferecidos para liderancas eclesiasticas no pais, observamos
disciplinas como: hermenéutica, exegese, linguas originais, teologia sistematica,
teologia biblica, soteriologia, apologética, filosofia, ética cristd, historia da igreja,
bibliologia, pregacdo, homilética, entre outras, disponiveis na maioria das grades
curriculares encontradas, com algumas excecdes ou acréscimos.

Estas disciplinas, ao serem melhor observadas, ndo se detém ao pastoreio,

8  Uma definicdo simples de seita pode ser encontrada no Got Questions: “A definicdo crista
especifica de uma seita é um grupo religioso que nega um ou mais dos fundamentos da verdade
Biblica. Ou, em termos mais simples, uma seita é um grupo que ensina algo que fara com que
uma pessoa ndo seja salva caso ela acredite nisso que é ensinado. Em contraste com uma religido,
uma seita é um grupo que afirma ser cristdo, porém nega uma verdade essencial do cristianismo
biblico.” Disponivel em: https://www.gotquestions.org/Portugues/definicao-seita.html. Acesso em
20 Fev. 2024.
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mas especificamente ao trabalho de pregacao e ensino teolégico. As formacdes,
ainda que confessionais, preparam o futuro lider para o ensino, mas ndo para
acompanhar as pessoas nas suas demandas cotidianas e complexas. E como se
0 que as pessoas formadas por esses cursos s conseguissem lidar com o ensino
teoldgico tedrico, mas sua aplicacdo deixada de lado.

Diante desse contexto e desses objetivos formativos, observamos uma
centralidade em questdes tidas como “espirituais”. Pode-se entdo, ficar o
guestionamento: estariam os proprios seminarios evangélicos dualizando a vida
humana em sagrado e profano, espiritual e carnal, assim ignorando os dilemas
centrais da vida humana e tornando o evangelho inaplicavel?

A Cosmovisdo Crista é uma parte primordial na compreensdo da realidade
como um todo. A partir dela, conseguimos compreender alguns dilemas da vida
gue passamos toda avida aprendendo nos arraiais cristaos, mas que ndo condizem
com a Biblia, como aconteceu com a visao sobre sexualidade. A Cosmovisao Cristd
nos convida a apreender e entender a realidade a partir de pressupostos biblicos,
fornecendo uma triade muito importante para essa compreensao: criacdo, queda
e redencdo.

De forma aplicavel, ela nos ajuda a olhar para toda a realidade criada por
esse viés que Deus estabeleceu, reconhecendo que a queda afetou toda essa
criacdo e que ela precisa ser restaurada. Nao apenas olhar como algo que esta
com defeito e ndo tem solu¢do. Um exemplo para isso que engloba quase toda a
vida é a teologia sobre o corpo, que de forma agndstica, € visto por muitos como
algo ruim a servencido, superado ou destruido. Corroborando com Nancy Pearcey
(2020), podemos afirmar que os cristaos odeiam o corpo das mais diversas formas
possiveis, odiamos uma obra do Criador.

O Salmo 139 nos ensina que Deus criou e viu cada parte do ser humano em
formacdo e considerou algo maravilhoso, o que pode ser confirmado em Génesis
1.26, quando Deus olha para tudo que fez e considerou muito bom (BIBLIA, 2016).
A matéria da qual fomos todos criados ndo é algo essencialmente ruim, como
falamos diariamente em nossos ensinos formais e informais. Esse € um ensino
gnostico e platdnico. O corpo humano, o ser humano, foi criado bom e, ainda que
alcan¢ado pelo pecado, isso ndo retira a imagem de Deus contida no homem nem
desfaz a matéria como criada por Deus.

O corpo alcancado pelo pecado revelara suas falhas especificamente em
cada pessoa. Cada um conhecera as lutas que enfrentara diante de si mesmo.
Mas o corpo ndo é algo ruim, mas sim algo que precisa de redencdo. A diferenca
entre naturaliza-lo como intrinsecamente ruim, mas sim como alvo de redencao
é visceral. Ao compreendé-lo desta maneira, passa-se a deixar de odia-lo e tudo
gue o envolve - como alimentacao, trabalho, sexo, relacionamentos, autoestima,
passando a entender como Deus criou para cada propdésito e o que foi afetado
pela queda e precisa ser refeito. Entramos em uma jornada de pensamento biblico
ao invés de permanecermos com uma postura passiva. Bavinck (2017, p. 26) ao
falar sobre a teologia e o teélogo, nos diz:

Semelhantemente, a teologia deve prescrever
medicamentos para as dores da alma; deve ser capaz
de dizer como e de que modo podemos nos ver livres
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de nossa culpa, reconciliados com Deus, alcancar a
paciéncia e esperanca em meio as tribulacdes da vida
e encontrar motivos para entoar louvores mesmo em
face da morte. Uma teologia que ndo se preocupa
com essas coisas e se dedica apenas ao estudo critico
e histérico ndo é digna do nome “teologia”. E, por sua
vez, um tedlogo que esta familiarizado com todas as
mais recentes publica¢Bes e novidades de sua ciéncia,
e, no entanto, permanece mudo perante o leito de
enfermidade, ndao tendo resposta as questdes do
coracdo do pecador perdido, também ndo é digno de

seu titulo e oficio.

Entdo,vemosaimportanciaeanecessidade dendosepararaespiritualidade,
a teologia e a vida humana em lados opostos. Com isso, cumprimos o propoésito
principal da teologia e da espiritualidade que é transformar e alcangar pessoas.
Com uma cosmovisdo platénica isto ndo € possivel, mas com uma Cosmovisao
Biblica é tdo possivel quanto natural.

3. CUIDADO PASTORAL NA SUA INTEGRALIDADE

Aposarevolucao sexual e o acesso abrangente ainternet, tornou-se evidente
para todos a hipersexualizacdo nos mais diversos campos e assuntos. Nao € que
antes isso ndo fosse latente no ser humano, mas a constru¢do de teorizacbes
dentro do escopo da sexualidade para combater o status quo da dominacdo
feminina e a excessividade de pudor dentro do assunto, junto da possibilidade de
ampliacao e globalizacdo deste tipo de conteudo, fez com que a imaginacdo junto
ao pecado unisse gasolina ao fogo.

Entdo, temos uma explosdao de discussbes e criacdo de conteudos
culturais permeados nesta tematica. O porém esta no cristdo comum, que em
determinado periodo da histéria resolveu se isolar do mundo e nao participar
da ampla discussao e construc¢ao. Escolheu falar disso de maneira subentendida,
nunca direta, e quando falava abertamente era criando uma oposi¢ao extrema
ao que culturalmente estava posto e elaborando uma dissociacdo misturada
com uma cultura de pureza, crendo piamente que esses tipos de assuntos nao
deveriam fazer parte do imaginario cristdo. Isso gerou inabilidade e sufocamento
nos cristdos, que como todo ser humano, também tinham a sexualidade em
desenvolvimento.

Comisso,amenos de duas décadas, comecou-se afalar dessestemas dentro
da igreja, mas incorporando sempre uma visdo elaborada pela revolugao sexual,
apenas “amenizando” ou “traduzindo” para o publico evangélico. Um exemplo
sdo os evangeélicos feministas. A constru¢ao de uma visao realmente biblica do
assunto tardou em acontecer porque ndo havia uma construgdo intelectualmente
sincera do assunto, os argumentos eram construidos partindo favoravelmente da
revolucdo sexual ou a antagonizando. Ou seja, o ponto de partida nao era a Biblia.

Em uma pesquisa realizada pelo coletivo Benditas em parceria com o
Invisible College, obtemos informac¢8es da sexualidade de mulheres cristas dos
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paises de lingua portuguesa (majoritariamente brasileiras), que nos ddao uma
amostragem assustadora sobre como os cristaos evangélicos estdao construindo e
orientando sua sexualidade. Com toda certeza, esta pesquisa revela uma questao
de homens e mulheres, apesar de ser especifica do publico feminino.

Quando perguntadas sobre quais as fontes que pesquisavam para aprender
sobre sexualidade, mais de 70% responderam que era a internet. Quando a
pergunta foi sobre quantas tinham lido livros sobre a sexualidade feminina, 88%
responderam que n3o. E alarmante o quanto esse assunto é tdo estigmatizado
qgue essas mulheres ndao tém a minima liberdade de dialogar e aprender sobre
isso com outro ser humano, mas precisam recorrer a um navegador da internet
e outras fontes de pesquisa, como pessoas proximas, ficarem abaixo de 30%
(amigas cristas, familia, igreja, amigas nao cristas). Erica Neves, comentando sobre
0 assunto, relata que

E impressionante e assustador ndo apenas que a
internet tenha um protagonismo tao grande como fonte
de educacdo sexual, mas que amigas e aconselhamento
tenham um papel tdo pequeno. Pois, embora a internet
ofereca uma ampla oferta de conteudos e tenha a
conveniéncia de nao nos expor a quaisquer julgamentos,
ela ndo é capaz de trazer respostas as angustias
que, nao raro, nos acometem no que diz respeito a
sexualidade em um mundo caido. Com um clique
podemos encontrar respostas a perguntas técnicas,
mas o que precisamos é de aconselhamento, pastoreio,
alguém que se comprometa a orar conosco e por nos.
Talvez essa enorme discrepancia esteja relacionada a
uma visao de mundo que coloca a sexualidade para fora
da abrangéncia da fé crista naquele mesmo dualismo
que ha séculos separa as esferas entre sagrado/secular,
natureza/ graca. Assim sendo, é compreensivel que a
igreja tenha tao pouco a dizer no que diz respeito a
sexualidade. Mas mesmo que afalta de uma cosmovisao
cristd explique o pequeno numero de respondentes que
busca na igreja e no aconselhamento cristao a fonte de
educacdo sexual, a pesquisa também nos mostra que
0 numero de mulheres que busca amigas (cristas ou
ndo cristds) para conversar sobre o assunto também
€ baixo. Seria isso suficiente para evidenciar a pobreza
relacional dos nossos dias? Se ndo temos um circulo de
confianca para conversar sobre todas as quest8es que
sao fonte de angustia, duvidas e inquietacdes para nos,
poderia isso indicar que nossos relacionamentos sao

superficiais? (BENDITAS, 2021, p.10).

Adentrando em lutas na area da sexualidade, 65% das pesquisadas alegaram
fazer ou ter feito uso da pornografia e 47% s6 se sentem atraente as vezes. Além
disso, 80% relataram que alguém da sua comunidade ja |he pediu ajuda por ter sido
vitima de assédio ou violéncia sexual, mas 18% alegaram ja ter sido vitima de violéncia
sexual (fisica) e 56% sofreram assédio sexual (psicologico) e respectivamente nos
dois ultimos aspectos, 5% e 8% ndo sabiam se tinham sido vitimas. Destes que
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praticaram tais atos, 55% eram pessoas conhecidas: amigos, familiares, educadores,
lideres religiosos, parceiros e outros parentes (Ibid., p. 15-16).

Ademais, os dados ndo param nesta pesquisa, duas outras pesquisas
revelam também que as mulheres evangélicas sdo as maiores vitimas de Violéncia
Doméstica do nosso pais (AUTOR, 2023). Vilhena (2014), em pesquisa mais antiga,
e Leite (et. al. 2017), mais recente, nos mostram respectivamente dados de 40%
e 48% das vitimas atendidas na Casa Sofia e nas Unidades Basicas de Saude de
Vitdria (ES), eram evangélicas.

Além disso, ndo podemos deixar de mencionar os abusos espirituais,
gue apesar de nao terem pesquisas e estatisticas brasileiras, tém sido cada vez
mais difundidos através de diversas denuncias que revelam casos desumanos
de abusos em nome de Deus dentro de igrejas, organiza¢des e outros espacos
evangeélicos (AUTOR, 2024).

Com isso, podemos compreender que a questdao da sexualidade, com
suas viola¢des, entre os evangélicos do Brasil ndo é uma questdo que deve ser
vista apenas como estritamente religiosa, mas extrapola para uma questdao de
interesse coletivo e nacional por envolver a cultura, o aparato publico de saude
mental, fisica, de seguranca e economia. E de interesse publico que os evangélicos
desenvolvam habilidades para lidar com todas essas questdes.

4. LACUNAS FORMATIVAS E DIRECOES NECESSARIAS

Diante desse contexto, os objetivos ao formar pastores ndo sao o cuidado
e 0 pastoreio, mas a formacao teoldgica tedrica e técnica basica que, em muitos
casos, ndo abrange a vida de pessoas comuns. Isso indica que os centros de ensino
evangélicos estao formando técnicos em teologia ao invés de pastores.

No cotidiano as demandas pastorais sdao mais ligadas as vivéncias dos
membros de suas comunidades, por isso esta pesquisa buscou fazer um
levantamento de quais seriam esses eixos tematicos que abrangem essas
necessidades da comunidade de fé. Os temas elencados foram nove: sexualidade
na perspectiva biblica, abuso sexual contra crianca e adolescentes, violéncia
doméstica contra adulto e infante, abuso espiritual, questdes étnico-raciais,
direitos humanos, lingua brasileira de sinais, saude mental (psicologia geral) e
aconselhamento.

Compreendemos que estas sdao demandas cotidianas para as quais 0s
pastores e lideres necessitam, ao menos, de uma formacdo basica que Ihes dé
direcdo para um aprofundamento posterior. Para isso, seria necessaria uma
disciplina, ao menos, de 45 horas dentro do curso formativo. Apesar de uma
guantidade de hora/aula pequena, seria um passo inicial importante diante do
cenario atual.

Assim, nossa busca nas grades curriculares foi para encontrar quais
seminarios possuiam tais disciplinas em suas ementas. Na pesquisa encontramos
dificuldade para acessar grades curriculares de diversas institui¢cdes, algumas nao
estavam disponiveis no site, outras o acesso so6 foi possivel ao solicitar através
de algum contato, restando as que ndo disponibilizaram mediante solicita¢ado.
Percebemos que algumas das instituicBes tratam as grades de disciplinas com

160



Revista Summae Sapientiae, n. 7, ano 2024 - 2° Semestre

algum grau de confidencialidade.

Além do mais, vale salientar algumas distincbes de interpretacdo que
tomamos na avaliagdo dos dados. A primeira é sobre a distincdo dos termos da
psicologia. Nossa busca nessas disciplinas cumpriam o objetivo de encontrar as
qgue ajudam o aluno na compreensdo da saude mental e afins. Algumas disciplinas
estavam mais direcionadas ao estudo da psicologia da religido, o que ndo era
nossa finalidade, entao foram desconsideradas dentro da nossa pesquisa.

A segunda distingdo é entre aconselhamento biblico e aconselhamento
pastoral. Para nossa investigacao, o critério foi uma disciplina que fornecesse
ferramentas ao aluno para realizar aconselhamentos, independente da linha
teolégica. Considerando que cada linha teoldgica possui uma direcdo especifica,
foram levadas em conta as disciplinas que abordam aconselhamento em geral,
aconselhamento biblico ou aconselhamento pastoral, quaisquer outras com
titulos distintos foram desconsideradas.

Por ultimo, algumas grades curriculares ndo continham as disciplinas
optativas, o que as tornavam desconhecidas para o publico quais eram tais
disciplinas. Portanto, também foram desconsideradas. As instituices que nao
disponibilizam as disciplinas optativas foram sinalizadas na pesquisa.

As informac@es das tabelas a seguir terdo os dados da instituicao, cidade
e estado, seguido pelas disciplinas que possuem ou ndo91. Na auséncia de
algum dado sera sinalizado como descrito na legenda na nota de rodapé 4. As
instituicbes serado classificadas em quatro categorias: seminarios denominacionais
e interdenominacionais, cujos cursos sao considerados cursos livres sem
chancela do Ministério da Educa¢ao (MEC); e as faculdades denominacionais e
interdenominacionais, as quais possuem chancela do MEC.

91 Os dados completos como site, contato, denominacdo e ano de fundagdo podem ser conferidos
no arquivo disponivel em: [retirado para preservar a identidade do autor].
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Tabela 01 - Catalogo com todas as instituicdes pré-selecionadas 92.

Nome Cidade/Estado AC|AE| AS|DH|ER| LS| SB |SM|VD| Obs.
1 |Centro Batista de Educagdo, S. e Pesquisa Aragatuba (SP)
2 |Centro de E. T. da Ass. de Deus na Paraiba | Jodo Pessoa (PB) * *
3 |Escola Crista de Pastores Natal (RN)
4 |Escola de E. Teoldgica das Ass. de Deus Campinas (SP)
5 |Escola T. Ass. de Deus em Cosmépolis Cosmépolis (SP)
6 |Escola T. das Assembleias de Deus no Brasil |Natal (RN) * *
7 |Escola Teologica Pastor Osmar Cabral Chapeco (SC)
8 |Instituto Batista de Educagdo Teologica Palmas (TO) *
9 | Instituto Biblico Alianca Recife (PE) *
10 | Instituto Biblico das Assembleias de Deus Pindamonhangaba (SP) | *
11 |Instituto Biblico de Paulinia Paulinia (SP) * *
12 | Instituto Teologico Boa Terra Piraquara (PR) *
13 | Seminario Anglicano de Teologia Recife (PE) *
14 | Seminario Biblico Wesleyano Sédo Paulo (SP) *
15 | Seminario Concordia da I. E. Luterana do BR | Sdo Leopoldo (RS) * wk ** *
16 | Seminario da Igreja Crista Reunida Rio de Janeiro (RJ)
17 | Seminario de Educagéo Cristad Recife (PE) * ®
18 | Seminario de E. Teoldgica das Ass. de Deus |S. Miguel Paulista (SP)
19 | Seminario Evangélico Avivamento Biblico  |Ribeirdo Pires (SP)
20 | Seminario E. Teolégico Congregacional CampinaGrande PB) | - | - | - | = | - | -| - | - | - | G1I
21 |Seminario Presbiteriano Brasil Central Goiania (GO) * *
22 | Seminario Presbiteriano de Brasilia Brasilia (DF) * *
23 |Seminario Presbiteriano do Norte Recife (PE) * *
24 | Seminario Presbiteriano do Sul Séo Paulo (SP) * *
25 | Seminario T. Batista do Grande ABC Santo André (SP) *
26 | Seminario T. Batista do Estado de Sdo Paulo |Bauru (SP) *
27 | Seminario Teoldgico Batista do Litoral Santos (SP) *
28 | Seminario Teologico Batista do Nordeste Feirade Santana(BA) | - | - | - | - | -| -| - | -] -| G1
29 | Seminario T. Batista do Norte do Brasil Recife (PE) === === -|--]GIT
30 |Seminario Teologico Batista Independente | Sdo Paulo (SP) * *
31 | Seminario T; Batista Nacional de Anépolis | Anapolis (GO) * *
32 | Seminario Teoldgico Batista Potiguar Natal (RN) -l - - - --1-1-|-|GI
33 | Seminario Teolégico Biblico Thompson Vit. da Conquista (BA) | *
34 | Seminario Teoldgico Carisma Belo Horizonte (MG)
35 | Seminario T. Congregacional de Jodo Pessoa |Jodo Pessoa (PB) * * *
36 | Seminario T. Congregacional de Niteroi Niter6i (RJ) *

92

Legendas: AC: Aconselhamento - AE: Abuso Espiritual - AS: Abuso Sexual - DH: Direitos Humanos
- ER: Etnico Raciais - LS: Lingua Brasileira de Sinais - SB: Sexualidade Biblica - SM: Satide Mental - VD:
Violéncia Doméstica - Obs.: Observa¢bes - *: Disciplina obrigatéria - **: Disciplina optativa - G/I:
Grade indisponivel - O/N: Apenas online - O/I: Optativas indisponiveis - S/D: Sem data disponivel -
S/C: Sem contato disponivel - S/L: Sem local disponivel - 5/S: Sem site disponivel.
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37 | Seminario T. Congregacional do Nordeste Recife (PE) - === =] =]=|=]G1I
38 | Seminario T. Congregacional Rio de Janeiro |Pedra de Guaratiba (RJ)| - -l - --1-1]--]GI
39 | Seminario T. Congregacional Robert. Kalley |Rio de Janeiro (RJ) - -l - --1-1]-|-]GI
40 | Seminério T. Cristdo Evangélico do Brasil Anapolis (GO) - =l === =1]-1]=10G1I
41 | Seminario T. das Ass. de Deus do Ceara Fortaleza (CE)
42 | Seminario Teolégico do Nordeste Teresina (PI) * *
43 | Seminério T. E. Congregacional de Caruaru |Caruaru (PE) *
44 | Seminario Teologico Jonathan Edwards Caruvaru (PE)
45 | Seminario Teolégico Luterano Livre Campo Mour@o (PR) - -l - -|-1-1]-|-]0GI
46 | Seminario Teoldgico Nazareno do Brasil Campinas (SP) *
47 | Seminario T. Presbiteriano R. A. G. Simonton |Rio de Janeiro (RJ) * *
48 | Seminério T. Presbiteriano R. D. N. Eller Belo Horizonte (MG) * *
49 |Seminario T. Presbiteriano R. J. M. Conceigo|Sio Paulo (SP) * *
Seminarios Interdenominacionais
Nome Cidade/Estado AC AS|DH|ER| LS| SB |SM| VD| Obs.
50 | Centro de Estudos Avangados de Missoes Brasilia (DF) *
51 | Escola Bibotalk de Teologia Joinville (SC)
52 |Escola Charles Spurgeon Fortaleza (CE) *
53 | Escola de Formagédo Teologica Makarios Cariacica (ES)
54 | Escola de Teologia L'Abri Lagoa Santa (MG) * * | *
55 | Escola do Ministério IDE Séo Paulo (SP)
56 | Escola Ministerial Antioquia Aragariguama (SP) *
57 |Faculdade de Teologia da Fé Reformada Aruja (SP) *
58 |Faculdade de T. Reformada de Genebra Panorama (SP)
59 |Faculdade Hillel de Teologia Campo Limpo (SP) * *
60 |Faculdade Teologica Abecar Mogi das Cruzes (SP) * *
61 |Faculdade Teoldgica Betesda Jundiai (SP) * *
62 | Instituto Betel de Ensino Superior Piquerobi (SP)
63 | Instituto Biblico Peniel Jacutinga (MQG)
64 |Instituto Cristdo de Educacdo Teologica Campinas (SP)
65 |Instituto de E. T. da A. de Deus de Santarém | Santarém (PA)
66 |Instituto de E. Teologica no E. de Sao Paulo |Sao Paulo (SP) *
67 | Instituto Educacional Invisible College Goiania (GO) *
68 | Instituto Missionario Palavra da Vida Marituba (PA) * *
69 | Instituto Semeie de Educagdo Teoldgica Araxa (MG)
70 |MTC Latino-Americano Belo Horizonte (MG)
71 | Seminério Betel Brasileiro Jodo Pessoa/PB * *
72 | Seminario Biblico do Nordeste Carpina (PE) *
73 | Seminario Cristao Evangélico do Norte Sao Luis (MA) *
74 | Seminario e Instituto Biblico Maranata Fortaleza (CE) *
75 | Seminario Juvep Cabedelo (PB) * O/
76 | Seminario Martin Bucer S. Jos¢ Campos (SP) *
77 | Seminario Palavra da Vida Atibaia (SP) *
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78 | Seminario Teologico A W Tozer Séo Paulo (SP) *
79 | Seminario Teoldgico Betel Rio de Janeiro (RJ) * *
80 | Seminario Teolégico Ebenézer Guarulhos (SP)
81 | Seminario Teolégico EBNESR Recife (PE) *
82 | Semindrio Teolégico Harland Graham Natal (RN) - -l -l - --1-1]-10G1T
83 | Seminario Teoldgico Ministerial Foco (EAD) * O/N
84 | Seminario Teoldgico Pentecostal do Brasil Mogi Guagu (SP) * *
85 | Seminario T. Reformado do Amazonas Manaus (AM) * *
86 | Semindrio Teoldgico Servo de Cristo Sédo Paulo (SP) *
Faculdades Denominacionais

Nome Cidade/Estado AcC AS|DH|ER| LS| SB |SM|yD| Obs.
87 | Faculdade Batista Logos Sao Paulo (SP) * ol I *
88 |Faculdade Batista de Minas Gerais Belo Horizonte (MG) * *x *
89 |Faculdade Batista Pioneira Tjui (RS) * *ok
90 |Faculdade Cidade Teologica Pentecostal Fortaleza (CE) * *
91 |Faculdade T. da L. P. Independente do Brasil |S&o Paulo (SP) * * *
92 | Faculdade Internacional Cidade Viva Jodo Pessoa (PB) * ** *
93 |Faculdade Luterana de Teologia Séo Bento do Sul (SC) Il N o *
94 |Faculdade Refidim Joinville (SC) * ol * O/1
95 |Faculdade Teolo6gica Batista de Sdo Paulo Sao Paulo (SP) * B ok *
96 |Faculdade Teoldgica Batista do Parana Curitiba (PR) * ¥ ¥ *
97 | Faculdade Teologica Batista Equatorial Belém (PA) * * * O/1
98 |Faculdade Vitoria em Cristo Rio de Janeiro (RJ) xok *
99 |Faculdades E. Superior de Teologia (EST) Sao Leopoldo (RS) * * * *
100| Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil |Rio de Janeiro (RJ) * * O/1
101| Universidade Luterana do Brasil (Ulbra) Canoas (RS) * * O/
102 | Universidade Metodista de Sao Paulo S. B. do Campo (SP) * 0O/1
103 | Universidade Presbiteriana Mackenzie Séo Paulo (SP)

Faculdades Interdenominacionais

Nome Cidade/Estado AC AS|DH|ER| LS| SB |SM| VD| Obs.
104|Faculdade I. de Teologia Reformada (EAD) " (()) //IEI’
105 | Faculdade Latino-Americana Aruja (SP) * * 0%
106| Faculdade Teologica Reformada de Brasilia |Brasilia (DF) * *% *%
107|Faculdade Teoldgica Sul Americana Londrina (PR) * * *k
108 | Faculdade Unida de Vitéria Vitéria (ES) * *
109| Fundagao Universitaria Vida Crista Pindamonhangaba (SP) *® | % *
110| Seminério Casa de Profetas Bairro Liberdade (MG)
111| Seminario Teoldgico Filadélfia Curitiba (PR) *k Fk | Kk

Fonte: Producdo da propria autoria.
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Esta pesquisa tem grande importancia para aqueles que desejam estudar
e compreender a historia da formacao da educac¢ao evangélica do Brasil. Embora
apresente suas limita¢des, por ser um estudo representativo, ndo foi possivel fazer
um levantamento de todas as institui¢cdes devido ao tipo de pesquisa e o tempo
disponivel. No entanto, com uma amostragem tao ampla, os dados sao confiaveis
e contribuirdo significativamente para o avanco desse tipo de pesquisa e para a
autoanalise daqueles que estdo construindo a teologia evangélica no pais.

Grafico 01 - Institui¢des por regido.

Instituigdes por regiao
APENAS ONLINE

1,8%
NORTE

4,5%
CENTRO-OESTE
6,3%

SUL

1,7%

SUDESTE

50,5%

NORDESTE

25,2%

Fonte: Producdo prépria autora.

Uma observacao geografica nos revela que 50,5% da amostragem geral
das 111 instituicBes pré-selecionadas estao localizadas no sudeste do pais,
aproximadamente 38% delas no estado de Sdo Paulo, seguido pelo Nordeste com
25,2% e do Sul com 11,7%. No levantamento, um total de 19 estados possuem centros
de formacao, incluindo o Distrito Federal, com a auséncia de representatividade de 8
estados: do norte Acre, Amapa, Rondénia e Roraima; do Nordeste, Alagoas e Sergipe;
do centro-oeste, Mato Grosso e Mato Grosso do Sul.

Pode-se observar uma disparidade geografica na distribui¢do das instituicdes
em relacdo ao estado de Sdo Paulo e aos outros estados do pais. Ainda que nesse
estado abrigue uma das grandes metrépoles do mundo, a cidade de Sao Paulo,
existe uma necessidade de investimento em outras capitais e microrregides do pais.
E necesséaria uma deselitizacdo da teologia. Embora os cursos a distancia estejam
em grande crescimento, faz-se necessario investir em formacdo presencial mais
proxima das igrejas locais.

Contudo, é importante também a criacdo de estratégias alternativas,
como formacg8es on-line com encontros presenciais de mentorias por pastores
mais experientes da regido e estagio. E essencial conectar pastores e te6logos ja
experientes com aqueles que estdo comecando, pois essa integracao certamente
gerara frutos incontaveis. No Brasil j& existem redes interdenominacionais de
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pastores e lideres para colaborag¢do entre igrejas e pastoreio mutuo, como a Missao
ALEF, que surgiu em Natal (RN) e tem se expandido para outros estados. Iniciativas
assim geram unidade para a igreja, independente da doutrina de preferéncia.

Considerando os tipos de instituicdo (grafico 02), temos 77,4% delas como
cursos livres sem reconhecimento do MEC, mas geralmente reconhecidas dentro das
igrejas e suas associa¢des. Apesar disso, atualmente hd um aumento significativo de
novas institui¢cdes que surgem ja com o reconhecimento do MEC ou algumas que
estdo buscando alcan¢a-lo. Porém, por questdes que ndo sao o objetivo deste artigo,
existe uma forte resisténcia dos seminarios na vontade de se adaptar aos critérios
do érgao regulador. Considera-se que sem a chancela existird menos interferéncias
nos critérios religiosos.

Além disso, é perceptivel o crescimento dos cursos interdenominacionais,
gue tem se aproximado muito proporcionalmente dos ja consolidados cursos
denominacionais. Existe a percepcao do aumento das pessoas na busca da
capacitacao teoldgica, mesmo que nao seja algo realizado oficialmente pela igreja
ou denominacdo. O recurso da internet e das redes sociais tem influenciado na
disseminacao do conteudo teoldgico e das possibilidades de vertentes de estudo.
Aqueles que ndo sao lideres ou pastores estdao buscando a formacdo enquanto
teblogos para si e para colaborar nas suas comunidades, além da colaborag¢do nas
outras fun¢8es que exercem em suas vidas.

Grafico 02 - Institui¢cdes por tipo.

Instituicdes por tipo

@ Seminarios Denominacionais

@® Seminarios Interdenominacionais
Faculdades Denominacionais

@ Faculdades Interdenominacionais

Fonte: Autoria Prépria.

Quando o critério € a analise dos dados das instituicbes que disponibilizaram
as grades de disciplinas, podemos perceber que das 111 institui¢des pesquisadas, 10
nao disponibilizaram suas grades curriculares (9% da amostragem total, 9 seminarios
denominacionais e 1 seminario interdenominacional) ou pela auséncia do retorno
a tentativa de contato ou pelo contato desatualizado. Portanto, totalizando a
analise das grades curriculares de 101 institui¢cdes, das quais 40 sao seminarios
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denominacionais, 36 sdo seminarios interdenominacionais, 17 sdo faculdades
denominacionais e 8 sdo faculdades interdenominacionais.

Grafico 03 - Quantidade de disciplinas por temas.
Fonte: Autoria Propria.

Quantidade de disciplinas por temas
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No terceiro grafico, chegamos ao ponto central desta pesquisa: o resultado
do levantamento das disciplinas por eixo tematico. Esse levantamento é revelador
e delineia o cenario que se buscava compreender até o momento. O grafico acima
considera tanto disciplinas obrigatdrias quanto optativas. Estas ultimas nao foram
tao significativas variando entre uma (Aconselhamento, Etnico-raciais e Saude
mental) e duas (Direitos Humanos), e, por fim, LIBRAS que corresponde a 9 disciplinas
optativas do total da tematica.

50 -

Grafico 04 - Dados no eixo aconselhamento.
Dentro do eixo aconselhamento, observa-se a peculiaridade de ser a

Dados no eixo aconselhamento

W Total de instituicdes [l Possuem a disciplina de aconselhamento

Sem. Denom. Sem. Interdenom. Fac. Denom. Fac. Interdenom.

Fonte: Autoria Propria.
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disciplina com maior taxa de aparecimento dentre as outras, embora 33 seminarios
nao a disponibilizem. Além disso, ela apresenta uma taxa de prevaléncia em
respectivamente 70%, 55%, 80% e 50% nos tipos de instituicdo. Apesar de um terco
das instituicdes estarem formando seus alunos sem a base do aconselhamento,
gue é um dos oficios essenciais do tedlogo/pastor, mantém-se uma taxa média
quando comparados os tipos de instituicdes, com a prevaléncia dos seminarios
denominacionais e faculdades denominacionais priorizando esse eixo tematico.

Os eixos Abuso espiritual, Abuso sexual contra criancas e adolescentes
e Violéncia familiar ndo foram contemplados em nenhuma instituicdo de
ensino pesquisada, ficando com a taxa de 0%. Esses dados sao extremamente
preocupantes, visto a frequéncia desses males acontecendo em todos os espacos
da sociedade, especialmente nas igrejas, onde as pessoas ndo sao capacitadas
parareconhecer, lidar e combater esses problemas. Esperamos que, nos proximos
anos, estes temas se tornem recorrentes no meio evangélico, chegando inclusive
as instituicdes de ensino.

Em seguida tem-se o eixo direitos humanos, presente em apenas
17% das instituicbes com prevaléncia nas faculdades denominacionais e
interdenominacionais, respectivamente 60% e 50% de cada tipo institucional, sendo
gue apenas trés instituicdes de cursos livres possuem a disciplina. A tematica é
recebida com muita desconfianca entre os evangélicos, por ser erroneamente
relacionada a questdes politico-partidarias do espectro da esquerda. Com isso,
temos perdido a oportunidade de colaborar com o debate dos direitos humanos
e de colaborar com a construc¢do desse tipo de acdo através das comunidades
eclesiasticas. Ninguém melhor que os membros das igrejas para saberem o que
acontecem em seus bairros para colaborar com mudangas que promovam uma
vida com qualidade para todos.

O eixo de questdes étnico-raciais é o segundo com menor porcentagem,
desconsiderando aqueles que zeraram. Um pais em que mais da metade da
populacdo € negra e que os evangélicos sdo de maioria negra, causa um choque
notar que apenas 8% das instituicdes consideram o assunto relevante. Apenas
as faculdades reconhecidas pelo MEC possuem a disciplina e nenhum seminario
registra a disciplina em suas grades curriculares. Os motivos da desvalorizacao
também perpassam motiva¢8es politico-partidarias, mas sao primariamente de
origem racista. Teriamos que fazer pesquisas especificas para avaliar a cor de quem
esta construindo teologia no pais, especificamente nas instituices que estamos
lidando nesta pesquisa.

Na sequéncia, temos os dados referentes a Lingua Brasileira de Sinais (Libras),
que foi instituida como uma lingua autorizada no pais em 2002. Embora esteja
crescendo o numero de ministérios e acdes para o acolhimento da comunidade
surda, esta ainda é uma comunidade isolada e considerada transcultural. Eles
estao entre os demais, mas isolados pela barreira linguistica, sdo um povo nao-
alcancado que esta a poucos metros de distancia. Apenas 14% das instituicdes tém
essa formacdo em suas grades, e dois tercos delas sao optativas. Sdo as instituicées
reconhecidas pelo MEC que as disponibiliza, com exce¢do de dois seminarios.

O eixo sexualidade biblica, erroneamente reduzido a rela¢Bes sexuais, é
0 mais negligenciado na sequéncia dos que possuem alguma disciplina. Apenas
um seminario interdenominacional possui a disciplina (1%), inclusive com mais de
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uma, o L'Abri Brasil. Com a tematica mais efervescente para pessoas de todas as
idades, tem lotado as agendas daqueles que tém se dedicado ao estudo especifico
da tematica, mas tem conduzido pessoas em isolamento por décadas por ndo terem
pessoas de confian¢a para compartilhar das suas dificuldades. Além disso, tem sido
reduzido somente as questdes pecaminosas, perdendo toda a beleza com que Deus
a criou. E um tema urgente que precisa entrar no plano de estudo das instituicdes
e dos lideres eclesiasticos.

O ultimo eixo possui a segunda maior quantidade de disciplinas rastreadas:
saude mental. Com presenca semelhante como disciplina obrigatéria em todos os
tipos de instituicdo, com exce¢do da baixa nos seminarios interdenominacionais,
esta presente em 43% das instituicdes com apenas uma como opcional. Apesar
disso, pode ser observado que quase 60% dos alunos das instituicbes estdo se
formando sem nenhuma aproximagao com a tematica.

Além disso, a auséncia dessa disciplina é prejudicial para os préprios alunos,
pois a taxa de pastores e lideres com depressao, ideag¢des suicidas e burnout
atinge niveis alarmantes?, inclusive entre pastores reconhecidos nacionalmente.
E necessaria uma revisdo urgente da prioridade dada a esse tema. Ademais, todos
os temas relacionados ao cuidado abordados nesta pesquisa influenciam na saude
mental e psicoldgica, tornando indispensavel a sensibilidade e traquejo para lidar
com eles.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, compreendeu-se que a formacdo dos lideres evangélicos na atuacao
de areas essenciais relacionadas ao cuidado esta bastante prejudicada, visto que
0s eixos tematicos centrais selecionados pela pesquisa como aconselhamento e
saude mental ainda tém presenca em torno de, respectivamente, 70 e 40% das
instituicbes pesquisadas. No entanto, disciplinas dentro de temas como direitos
humanos, LIBRAS, questdes étnico raciais estao presente em menos de 20%. Além
disso, disciplinas como sexualidade biblica sé é ministrada em 1% das institui¢des.
Por fim, disciplinas nas areas de abuso sexual, abuso espiritual e violéncia doméstica
ndo sdo atendidas por nenhuma das 101 institui¢des as quais a pesquisa teve acesso
as grades curriculares.

Diante disso, confirmou-se a hipétese inicial de que esses lideres ndo estao
capacitados para atender e lidar com esses dilemas humanos tdo emergentes. O
quadro geral também deu indicativos de que esse cenario nao deve mudar de forma
tdo rapida; se a mudanca acontecer sera lenta ou mediante alguma situacao abrupta
que force a transformacdo. Vale salientar o sofrimento causado tanto aos membros
das igrejas locais quanto aos pastores, todos angustiados diante de tais demandas.
Ademais, faz-se necessario uma conscientizacao da realidade encontrada nesta
pesquisa, além da promocdo de mais pesquisas, congressos e debates sobre tal

9 “Outra pesquisa realizada pelo Instituto Schaeffer, apontou que 70% dos pastores norte-
americanos lutam constantemente contra a depressdo, 71% se dizem esgotados, 80% acreditam
gue o ministério pastoral afeta negativamente suas familias e 70% dizem ndo ter um amigo
proximolii]”. Acesso em 16 fev. 2024. Disponivel em:https://sepal.org.br/eu-brincava-com-a-morte-
uma-conversa-com-um-pastor-que-superou-a-depressao-e-o-burnout/.
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assunto como também sobre os eixos tematicos das disciplinas analisadas. Como
uma pesquisa inicial, seu alcance nao é tdo amplo, mas contribui com o inicio da
discussao. Sugere-se entdo mais pesquisas, mais discussdes, além da elaboracao
de ementas e grades curriculares para suprir as lacunas disciplinares expostas até
aqui. Além disso, aqueles que estao formados podem fazer cursos de formacao
continuada, disciplinas avulsas e pos-graduacdes nos eixos tematicos defasados.

[1] E agora, uma palavra aos presbiteros em seu meio.
Eu, que também sou presbitero, testemunhei os
sofrimentos de Cristo e também participarei de sua
gléria quando ela for revelada. Assim, peco-lhes [2]
que cuidem do rebanho que Deus lhes confiou com
disposicdo, e ndo de ma vontade; nao pelo que lucrarao
com isso, mas pelo desejo de servir a Deus. [3] Nao
abusem de sua autoridade com aqueles que foram
colocados sob seus cuidados, mas guiem-nos com seu
bom exemplo. [4] E, quando vier o Grande Pastor, vocés
receberao uma coroa de gléria sem fim. (1 Pedro 5.1-4,

BIBLIA, 2016).

No texto acima pode-se ver que o apéstolo Pedro recomenda aqueles que
exercem a funcdo teoldgica e pastoral que cuidem do rebanho confiado por Deus
com disposi¢ao e jamais de ma vontade ou com abuso de autoridade, além disso
devem ser bons exemplos as suas ovelhas. Com todo o exposto, almeja-se colaborar
para uma mudanca cultural em uma formacdo de tedlogos/pastores que cuidam
(e sao cuidados) e nao que sao somente técnicos em teologia. Ou seja, busca-se
abencoar o crescimento saudavel das igrejas locais do pais para gléria de Deus.
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RESUMO

O objetivo dessa pesquisa cientifica no campo da Teologia € examinar a segunda
carta do apoéstolo Jodo no seu idioma original o grego koiné, contextualizando-a
no cenario histérico verdade bem como a quem se dirige a mensagem, seu
conteudo, principais se¢Bes e assuntos. Dentro deste contexto, este trabalho se
propde apresentar a metodologia de pesquisa bibliografica no campo da teologia,
enfatizando os procedimentos de coleta, analise e divulgacao de dados por meio
de um trabalho bem estruturado e congruente com as normas estabelecidas no
meio cientifico.

PALAVRAS-CHAVE:
Amor. Verdade. Obediéncia..

ABSTRACT

The objective of this scientific research in the field of theology is to examine
the second letter of the apostle John in its original language the Greek Koiné,
contextualizing it in the true historical setting as well as to whom the message is
addressed, its content, main sections and subjects. Within this context, this paper
proposes to present the methodology of bibliographic research in the field of
theology, emphasizing the procedures for collecting, analyzing and disseminating
data through a well-structured paper that is congruent with the norms established
in the scientific environment.

KEYBOARDS
Love. Truth. Obedience.
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1. INTRODUCAO

A importancia das Cartas de Jodo decorre da luz que lancam sobre o
pensamento e a teologia do Novo Testamento, bem como as informacdes que
fornecem sobre a organiza¢ao da Igreja em seus primoérdios. E sdo poucos 0s
livros que mostram com maior clareza os perigos das heresias e das correntes
de pensamento errbneas que se espalham dentro da prépria Igreja e tendo esse
pensamento em vista podemos afirmar que o processo de interpretacao biblica,
segundo Bob Utley (2013), € um esforco racional e espiritual que visa a compreensao
de uma passagem biblica de tal forma que a mensagem de Deus possa ser conhecida
e aplicada. O esforc¢o é racional porque devemos ser consistentes e integros em
relagdo ao texto para ndo deixarmos sermos influenciados por nossos preconceitos
pessoais, politicos ou religiosos e espiritual por se render a Deus buscando conhece-
Lo e servi-Lo. Além disso, Utley ainda elenca quatros principios a se seguir para a
interpretacao correta dos textos biblicos, sao eles: [1] Observar o cenario histérico
em que o livro biblico foi escrito e a ocasido historica particular para seu autor; [2]
identificacdo das unidades literarias; [3] Leitura da Biblia em traducdes diferentes
a fim de compreensao mais ampla do campo semantico que as palavras ou frases
biblicas podem ter e; [4] Observacao do género literario.

Seguindo esses principios, iremos estudar a segunda carta de Jodao com o
objetivo de compreender na sua totalidade o que o apdstolo amado de Cristo nos
revela, desde escrita no seu idioma original, grego koiné, até as diversas versdes
traduzidas para o portugués, além de entender o fundo histérico em que a carta
foi escrita, para quem a carta foi destinada, as principais se¢des do livro e seus
assuntos, bem como quais os estilos literarios que podemos encontrar.

2. ANALISE HISTORICA DOS LIVROS

A compreensdo que o apostolo Jodo apresenta sobre o pensamento humano
e a teologia do Novo Testamento, bem como informagdes valiosas que elucidam a
organizacdo da Igreja primitiva, tornam as suas cartas extremmamente importantes.
Apesar de ser uma das menores cartas do Novo Testamento, a sua segunda carta é
por demais rica na clareza dos perigos das heresias e das correntes de pensamento
errbneos dos falsos mestres, que surgiam dentro da Igreja. Com isso mente,
a segunda carta de Jodo fornece uma orientacdo apostdélica que ndo ocorre em
nenhum outro escrito neotestamentario. Devido ao seu pequeno tamanho, menos
de 300 palavras no texto original grego®, alguns autores a preferem comentar como
um resumo de seu conteldo ou somente elucidar a ideia principal da carta.

2.1 AUTORIA E DATACAO DA CARTA

O primeiro lugar a se procurar informacdes sobre a autoria, o local e o
tempo em que determinado texto foi escrito é no proprio texto, porém tanto no

95 MACARTHUR, 2007, p. 235; STOTT, 1982, p. 170.
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Evangelho de Jodo como nas trés cartas com o nome do apostolo ndo encontramos
essa informacado, entdo quem escreveu o evangelho e as cartas visto é o autor é
andnimo? Além de um consenso quase unanime na histéria da igreja, existem
evidéncias internas e externas que favorecem tanto a autoria do evangelho como
as cartas ao apostolo Jodo. Antes de verificar as evidéncias que atribuiu a autoria ao
apostolo Jodo, temos outra pergunta: Quem era Jodo?

Jodo, o discipulo mais novo dos doze, era irmao de Thiago que também era
discipulo de Jesus, ambos eram filhos de Zebedeu com Salomé, irma de Maria, mae
de Jesus. Tanto ele como seu pai eram pescadores. Jodo era galileu, provavelmente
nascido em Betsaid, as margens do mar da Galileia.? Inicialmente Jodo era
discipulo de Jodo Batista, deixando-o para seguir Jesus (Mc. 1.16-20), tornando-se
posteriormente um dos dozes escolhidos. Jodo junto com Pedro e André pertenciam
ao circulo mais intimo de Jesus 0 acompanhando em diversas ocasides como: Monte
da Transfiguracgao (Lc. 9.28), Ressuscitamento da filha de Jairo em sua casa (Lc 8.51),
e Jardim do Getsémani (Mt 14.33). Dos trés mais intimos, Jodo era o Unico que era
chamado de discipulo amado e foi 0 Unico que encostou a cabeca no peito de Jesus
(Jo 13.25). Embora Jodo fosse conhecido como o apéstolo do amor, ele tinha uma
personalidade impetuosa, tanto que Jesus o chamou junto com o seu irmao, Thiago,
de filhos do trovao (Mc 3.17).

Jodo foi também testemunha ocular dos acontecimentos da vida de Jesus, ele
esteve presente tanto no julgamento, crucificacdo, ressurrei¢dao e ascensao de Cristo.
No julgamento esteve presente devido ao seu parentesco com o sumo sacerdote (Jo
18.15-16); na crucificacao Jesus o tornou responsavel pela sua mae Maria (Jo 19.26-
27); na ressurreicao ele foi um dos primeiro a ver o tumulo vazio (Jo 20.1-8) além de
testemunhar Jesus ressurreto (Jo 20.19-28 e Jo 21.1-24); e na ascensao de Cristo aos
céus esteve presente (At 1.9-11).

Em Galatas capitulo 2 versiculo 9 vemos outra caracteristica de Jodo. Ele era
considerado uma das colunas da igreja primitiva. Por fim Jodo passou seus ultimos
dias em Efeso, capital da Asia Menor, morrendo de morte natural por volta de 98 d.C,
durante o reinado de Trajano (98-117 d.C.), diferentemente dos demais apdstolos
que foram martirizados.*”

Como Jodo passou seus ultimos dias, foi la que provavelmente ele escreveu
suas trés cartas. Quando a datacdo das cartas, encontramos divergéncias entre 0s
estudiosos, como exemplo: No comentario da Biblia Shedd encontramos a datag¢ao
entre 85 e 100 d.C.; Ja no comentario da Biblia da Sociedade Biblica do Brasil, ano 90
d.C.; Macarthur cita apenas “dltima parte do primeiro século”#; e ja para Hernandes
fica entre 90 e 95 d. C.#. Uma coisa fica clara, todos apontam a datacao das cartas
para o final do primeiro século.

Voltando ao ponto das evidéncias que atribuiu a autoria das cartas ao apoéstolo
Jodo, temos como evidéncia externa os seguintes pontos: [1] O testemunho dos
pais da igreja do século segundo ao quarto século: Policarpo, Papias, Clemente de
Alexandria e Irineu do segundo século - Origenes, Dionisio de Alexandria, Tertuliano
e Cipriano de Cartago do terceiro século - Eusébrio do quarto século; [2] Todas as

96 LOPES, 2010, p. 13.
97 LOPES, 2010, p. 14.
98 MACARTHUR, 2007, p. 13.
99 LOPES, 2010, p. 17.
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cartas se acham nos manuscritos mais antigos; [3] A primeira carta encontra-se
inclusa também nas mais antigas versdes da igreja do Oriente e do Ocidente; [4] O
Canon Muratério atribui a Jodo tanto o evangelho como também a primeira carta; [5]
A brevidade destas duas pequenas Cartas € a melhor garantia de sua autenticidade.
Ninguém se preocuparia em inventa-las ou atribui-las a Jodo porque sao tao breves
gue cabem em uma folha de papiro de tamanho comum.

Como evidéncias internas podem citar: [1] A primeira carta tem semelhancas
notaveis com o evangelho de Jodo - paralelos verbais e escolha de palavras; [2]
Tematica do livro e das cartas: amor, luz, verdade, testemunho e filiacao; [3] uso
literario de contraste: vida e morte, luz e trevas, verdade e mentira, amor e 6dio, o
amor do Pai e do amor do mundo; filhos de Deus e filhos do Diabo, conhecer a Deus
ou ndo conhece a Deus, ter a vida eterna e ndo ter a vida eterna; [4] estilo gramatical
- “As considerac®es estilisticas em favor da unidade [de autoria] sdo, na verdade
esmagadora”; [5] temas teoldgicos: Filho de Deus; a verdade de que Jesus Cristo
é a fonte da vida eterna e é a vida eterna; que os crentes ja foram filhos do diabo,
parte do sistema do mundo mal, caminhando na escuriddo, cegos espiritualmente
e mortos; entre outros.

Para alguns historiadores Jodo nao é o mesmo autor das cartas e do evangelho,
eles se baseiam em diferencas existentes entre eles, porém indos ao encontro a esse
argumento tém a seguinte cita¢ao:

Jodo escreveu o evangelho para incrédulos a fim de
despertar-lhes a fé (20:30, 31), e a epistola para crentes,
a fim de aprofundar a certeza deles (5:13). O seu desejo,
quanto aos leitores do evangelho, era que pela fé
recebessem vida; quanto aos leitores da epistola, que
soubessem que ja a possuiam. ConsequUentemente, o
evangelho contém “sinais” para evocar a fé, e a epistola,
provas para julga-la. Ademais, no evangelho, os inimigos
da verdade sdo judeus incrédulos, que duvidam,
ndo da historicidade de Jesus (a quem eles podem ver e
ouvir), masde que éo Cristo, o Filho de Deus. Contudo, na
epistola, os inimigos da verdade sdo cristdos professos
(conquanto as provas dadas por Jodo mostrem que a
profissdo que fizeram € uma mentira), e o problema
deles diz respeito, nao a divindade de Cristo, mas a Sua
relacdo com o Jesus histérico. O tema da epistola é:
"o Cristo é Jesus"; o tema do evangelho é: “Jesus é o

Cristo”.70

2.2 PROPOSITO DA CARTA

O que levou a Jodo escrever a segunda carta? Qual o pano de fundo dela? Para
responder a essas duas perguntas precisaremos compreender o fundo histérico da
época em que a carta foi escrita. O estabelecimento e o fortalecimento do Império
Romano tornaram as viagens mais faceis e seguras do que nunca, isso se deve as

100 MACARTHUR, 2007 apud TURNER, 1976, p. 8.
101 LOPES, 2010 apud STOTT, 1982, p. 15.
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grandes estradas que os romanos construiram através de sua pax Romana, e uma
lingua usual entendida por todos. Esses dois pontos foram uns dos responsaveis pela
rapida propagacao do Evangelho no primeiro século. Nessa época as hospedarias
tinham os seguintes problemas: [1] ficavam a uma curta distancia dos prostibulos;
[2] a profissdo de estalajadeiro era desonrosa e de carater vergonhoso; [3] eram
sujas e infestadas de pulgas e; [4] os estalajadeiros eram ladrdesz

Com esses problemas era entdo comum que 0s cristaos, em suas viagens
de evangelistas, evitassem as hospedarias e fosse buscar hospedagem nas casas
dos membros das igrejas locais, isso era até um costume da época. Contudo,
essa hospitalidade estava exposta a trapaceiro que abusavam da boa vontade
das pessoas, pois existiam os falsos mestres, que usavam desse costume para se
passarem por cristdos e se aproveitava da casa e comida de graca que esperava
obter, logo é contra este cenario de fundo que leva aJodo a escrever a sua segunda
e terceira carta.

Isto posto, temos um duplo propdsito que levou a Jodo escrever a carta: O
primeiro ponto é expor os erros doutrinarios dos falsos que se infiltravam no meio
daigreja para espalhar seus ensinamentos enganadoras. A doutrina combatida por
Jodo era o Gnosticismo (yvwon ["conhecimento"]):. Foi um amalgama de varios
sistemas pagaos, judeus e quase cristao de pensamento com influéncia da filosofia
grega que tinha como pensamento central que a matéria era intrinsecamente ma
e espirito era bom e uma das principais linhas combatidas era o docetismo™-,

Augustus Nicodemus sobre o docetismo escreve:

Aorigem do docetismo tem sido atribuida a um“gndstico
cristdao” chamado Valentino. Na tentativa de solucionar o
problema das duas naturezas que conviviam na pessoa
de Jesus Cristo, Valentino defendeu que ele nao era
realmente humano. Sendo um gnostico, ele partia do
principio de que a matéria era ma, segundo o dualismo
grego vigente na época. A matéria, por definicao,
era pecado. Jesus, portanto, ndo podia ter um corpo
humano real, como o restante da humanidade. Seu
COrpo era como o éter, como o vento. Parecia um corpo,
mas nao era real. Esse ensino foi chamado “docetismo”,
do verbo grego dokeo, “aparentar, parecer”. Jesus
parecia um homem, mas ndo o era em realidade. E esse
tipo de ensinamento que Jodo refuta na carta: “Porque
muitos enganadores tém saido pelo mundo fora, os
quais ndao confessam Jesus Cristo vindo em carne; assim

€ 0 enganador e o anticristo” (2 Jo 7).7%®

O segundo ponto é fortalecer e encorajar, os verdadeiros crentes, dentro
das doutrinas dos apdéstolos que mostram que Jesus é o filho de Deus e que
aqueles que creem em Seu nome tém vida eterna (doutrina); que através do
sangue de Jesus eles serdo purificados, e habitados pelo Espirito Santo e apartados

102 STOTT, 1982, p. 170 -171.
103 MACARTHUR, 2007, p. 14.
104 LOPES, 2010, p. 21.

105 NICODEMUS, 2007, p. 18.
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do mundo, devem aguardar a Sua vinda vivendo em santidade e pureza (moral);
e que por serem amados por Deus devem demonstrar esse amor, amando 0s
irmaos (social).s

2.3 DESTINATARIO DA CARTA

O comeco da Segunda Carta: "a senhora eleita e aos seus filhos", expde o problema
central do destinatario da carta. O grego € éxiexti] kopig. tem trés provaveis
direcionamentos, segundo alguns estudiosos, sdo eles’”. Primeira hipotese é que
éxiexcty] (eleita) é seja um nome proprio e kopig (Senhora) uma maneira carinhosa
de dirigir-se a ela, quem acreditava nessa hipdtese é Clemente de Alexandria,
Porém Stott levanta um questionamento sobre essa hipdtese que é que se
acreditarmos que o nome da senhora era éxlextij entdo temos que crer que no
versiculo 13 essa senhoratinha umairma também com o mesmo nome. A segunda
hipdtese é que essa carta foi escrita por Jodo para uma senhora e seus filhos, que
eram seus conhecidos, sendo assim a carta seria estritamente de carater pessoal.
A terceira hipGtese € a que mais aceita, é que a carta foi escrita de uma maneira
figurada a igreja e seus membros. A favor dessa hipotese Augustus Nicodemos
escreve os seguintes argumentos: [1] Ao final da carta (2 Jo 13), envia saudacbes
dos “filhos da tua irma eleita”, trata-se de uma referéncia de uma probabilidade
muito alta de se tratar de uma igreja local. [2] O conteudo da carta, em destaque
as adverténcias contra os falsos mestres, sdo mais apropriadas se direcionadas
a uma igreja local e seus membros do que a uma pessoa especifica e seus filhos.
[3] O uso do termo éxiekrjj (eleita) usada para se dirigir a uma congregacao local
encontramos também encontramos também em 1 Pedro 5.13, “Aquela que esta
em Babil6nia, igualmente eleita (covexiextn [também traduzido como “co-eleita”])
CONVOosCo, vos sauda, assim como Marcos, meu filho”. [4] O uso de personificacbes
femininas para denominar nag¢des e cidades nas Escrituras como em “a filha de
Siao” (cf. 2 Re 19.21; SI1 9.14; Mt 21.5; Jo 12.15) e “a noiva do Cordeiro” (cf. Ef 5.22-
33,2 Co 11.2; Ap 19.7). [5] O uso do plural a partir do versiculo 5 quando dirige-se
a “senhora eleita”, nos mostra que Jodo tinha em mente um publico maior do que
somente uma senhora e seus filhos, ou seja, ele tinha em mente dirigir-se uma
comunidade local, para isso usa os verbos “ouvistes” e “andeis” no versiculo 6;
“acautelai- vos” no versiculo 8; “ndo o recebais” no versiculo 10 e por fim; [6] A ele
escreve que “senhora eleita” era amada “por todos que conhecem a verdade” (2 Jo
1), uma afirmacao que cabe melhor a uma igreja.

Corroborando com a hipotese que a carta foi dirigida a uma comunidade
ou igreja ao invés de uma pessoa Hernandes cita John Stott:

106 LOPES, 2010, p. 23.
107 LOPES, 2008, p. 16.
108 STOTT, 1982, p. 170.
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E mais provavel que a frase senhora eleita signifique
uma personificacdo e ndo uma pessoa - nao da igreja
em geral, mas de alguma igreja local sobre a qual a
jurisdicao do presbitero era reconhecida, sendo seus

filhos (v. 1, 4, 13) os membros individuais da igreja.™®

O mesmo ainda faz outra citacao:

Alinguagem de Jodo ndo é apropriada para uma pessoa
real, quer em sua declaracao de amor (v. 1,2), quer em
sua exortacao ao amor (v. 5). Dificilmente o presbitero
poderia referir-se ao seu amor pessoal por uma senhora
e seus filhos como um “[...] mandamento ... que tivemos
desde o principio” (v. 5). Asituacdo focalizada ndo sugere
um individuo mais do que o faz a linguagem, a nao ser
que imaginemos que ela era uma vilva com nUMerosos
filhos, dos quais s6 alguns (v. 4) estavam seguindo a
verdade, enquanto que os outros tinham caido no erro,

embora ndo seja mencionado nenhum."

Finalizando Hernandes" elenca ainda duas hipéteses, ha que Joao estaria
escrevendo para Maria, uma vez que a mesma foi assistida por ele desde a morte
de Jesus e que Jodo estava escrevendo para uma irma que hospedava uma igreja
em sua residéncia.

3. ESTRUTURA GERAL DA CARTA

Embora a segunda carta de Jodo tenha apenas treze versiculos a estrutura
dela pode divergir, dependendo do historiador, entre trés a quatro se¢des. Nesse
artigo iremos seguir a linha de pensamento de John Stott que divide a carta em
trés secdes; Introducao (v. 1-3), mensagem (v. 4-11) e Conclusao (v. 12-13), porém
citaremos algumas divisGes que existem.

Tanto John Macarthur como Augustus Nicodemus dividem a carta em
quatro se¢des, ambos concordam nas limitacdes de cada secdo, porém discordam
nos titulos. Para Macarthur a carta se divide da seguinte maneira: Secdo | - A base
da hospitalidade crista (v. 1-3); Secao Il - A conduta da hospitalidade crista (v. 4-6);
Secdo lll - Os limites da hospitalidade crista (v. 7-11) e; Secdo IV - As béncaos da
hospitalidade crista (v. 12-13). Ja Nicodemus obedece aos mesmos limites, mas os
temas diferentes sao eles: Secdo | - Destinatarios e saudag¢do; Secao Il - Vivendo
em verdade e amor; Sec¢ao Il - Cuidado com os falsos ensinamentos e; Secao IV -
Palavras finais e saudagao. Hernandes Dias discordando com ambos supracitados,
segue a linha de Stott dividindo a carta em trés se¢fes, mas titulos diferentes:
Secdo | - Aigreja precisa conhecer a verdade (v. 1-3); Secdo Il - Andar na verdade
(v. 4-6) e; Secao lll - Permanecer na verdade (v. 7-13).

109 LOPES, 2010 apud STOTT, 1982, p. 231.
110 LOPES, 2010 apud STOTT, 1982, p. 231-232.
111 LOPES, 2010, p. 231.
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Como complemento a pesquisa, segue as divisdes existentes nas Biblias
mais conhecidas’z

. O texto grego da United Bible Society, quarta edicdo revisada;
. Saudacdo - v. 1-3;
. Verdade e amor - v. 4-11;
. Saudacgdes finais - v. 12-13;
. A New King James Version;
. Saudacdo a senhora eleita - v. 1-3;
. Andar nos mandamentos de Cristo - v. 4-6;
. Cuidado com o anticristo enganador - v. 7-11;
. Cumprimento da despedida de Jodo - v. 12-13;

. Today's English Version;

. Introducao - v. 1-3;
. Verdade e amor -v. 4-11;
. Palavras finais - v. 12-13;
J New Jerusalem Bible;
. Saudacdo - v. 1-3;
. A lei do amor - v. 4-6;
. Os inimigos de Cristo - v. 7-13;

. A Biblia da Mulher - Editora Mundo Cristao;

. Introducao: Saudacdo - v. 1-3;
. Elogios - v. 4;

. Mandamentos - v. 5-6;

. O carater do inimigo - v. 7,

. Cautela-v. §;

. Dedicacdo a agdo - v. 9-11;

. Conclusao -v. 12-13;

o Biblia Shedd - Editora Vida Nova;

. O andar na verdade - v. 1-6;
. Caminhos nao biblicos contrastados - v. 7-11;
. Conclusédo -v. 12-13.

3.1 INTRODUCAO / SAUDACAO (V. 1-3)

O apostolo Jodo, em sua segunda carta, inicia com uma saudacdao em que
declara amar seus leitores na verdade. O que nos chama a atencdo nesses dois
simples versiculos sao trés pontos: O primeiro ponto € como ele se denoming,
em algumas traducdes é traduzido como o ancido e em outras como presbitero,

112 UTLEY, [20137], p.322.
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logo surge um questionamento, como esta no original? O segundo ponto é o
destinatario da carta, a senhora eleita e seus filhos, que ja estdo expostos no item
2.3 deste artigo. E por fim a palavra verdade repetida trés vezes em apenas dois
versiculos.

De acordo com o costume das cartas gregas, o autor inicia apresentando-
se, contudo Jodo ndo o seu nome pessoal, mas sim o seu titulo, no original
npeafotepog (presbitero ou ancido em algumas tradug¢des). Nos textos originais s6
encontramos trés ocorréncias dessa palavra,em2Jo 1.1;3Jo 1.1 eem Lc 15:25 (aqui
com a traduc¢ado “mais velho"”). Estudando a semantica das duas palavras podemos
deduzir que ao traduzir por ancidos podemos associar aos oficiais que eram
designados as congregac¢des e quem tem autoridade para toda a Igreja se trocar
por presbitero que originariamente significa um homem de idade, um ancido, nao
num sentido oficial, mas no literal do termo, logo procedemos corretamente que
se traduzirmos TpecBUtepPOG tanto por ancido como por presbitero estara correto,
pois ambas as traducdes remete a idade e autoridade que o escritor da carta tinha
sobra a igreja. Sendo assim, podemos imaginar que Jodo nado se identificou, pois
ndo tinha duvida de que eles o identificariam imediatamente por esse titulo.

Em relacdo a palavra dinfesia (“verdade”), ela se repete no texto por cinco
vezes, duas no versiculo 1 e apenas uma vez nos versiculos 2, 3 e 4. Por que o
apostolo Jodo escreve tanto a palavra verdade e o que era essa verdade? E sabido
qgue estava existindo disseminacao do falso ensinamento, e ao escrever essa
carta Jodo estava encorajando os membros da igreja para a qual escrevia a amar
uns aos outros, e a avaliar todo ensinamento sobre Cristo pela tradi¢ao que eles
ja receberam e a rejeitar aqueles que falham nessa avaliacdo. E a verdade que
Jodo fala é Cristo (Jo 14.6), € a Palavra de Deus (Jo 17.717) e é o Espirito de Deus
gue habita e nds nos capacitando a conhecer a verdade (Jo 14.16-17; Jo 16.13).
Hernandes: destaca quatro pontos sobre a verdade, sdo eles: [1] A verdade deve
ser conhecida por todos; [2] A verdade deve estar arraigada em nos; [3] A verdade
deve permanecer em nos e; [4] A verdade deve ser vista em nos.

3.2 MENSAGEM (V. 4-11)

O propdsito da carta mostrou-se agora e estar relacionado tanto com fatores
internos da igreja como os fatores externos, neste caso o perigo doutrinario dos
falsos mestres, contudo os dois assuntos estdo interrelacionados.

Na primeira parte da mensagem (v. 4-6) depois de informar que havia se
encontrado com membros da igreja que estavam agindo de acordo com a verdade
do evangelho, prossegue exortando-os a obedecer ao mandamento do amor
incondicional (gyarduev - “presente do subjuntivo ativo do verbo dyamaw ). O
amor que o apoéstolo se refere ndo é simplesmente uma questao de sentimentos
e sim uma acdo de se fazer a vontade de Deus (cf. Jo 13:34; Jo 15:12,17; 1 Jo 4:7,8).
Essa exortacao é para proteger a igreja contra as heresias dos falsos mestres que
negam que Jesus veio em carne (gnosticismo).

113 LOPES, 2010, p. 233-235.
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Hernandes™ salienta que existe um precipicio entre o que as pessoas
professam e o que vivem, entre o que creem e o que vivem. Tendo isso ele destaca
trés pontos referentes a obediéncia: [1] Ela € fonte de alegria; [2] Ela é circunscrita
ao mandamento divino e; [3] Ela é demonstrada pelo amor.

Ja para Frank Thielman a passagem no versiculo 6 ndao se refere ao
“mandamento”, mas ao “amor”, e que segue o padrao A B B' A", isto €: [A] amor;
[B] andar de acordo com os seus mandamentos; [B'] os mandamentos; [A'] andar
em amor.

Na segunda parte da mensagem (v. 7-11), embora sejam apenas 5 versos
mas tras um riquissimo ensinamento sobre Cristo, pois tratara especificamente
da chegada de falsos mestres, como a igreja deve ser cautelosa com eles, o que
acontecera a igreja se ela absorver essa falsa doutrina e responder-los para evitar
que a igreja seja vitima de seu engano e das falsas doutrinas ensinada por eles
e 0 comportamento da igreja diante deles. Assim sendo veremos cada um dos
versiculos detalhadamente.

No versiculo 7 temos a seguinte passagem: “De fato, muitos enganadores
tém saido pelo mundo, os quais ndo confessam que Jesus Cristo veio em corpo.
Tal é o enganador e o anticristo.” (NVI, grifo nosso). Tal afirmacdo sobre os falsos
mestres pode-se encontrar também em Mc 13:22-23. Destacam-se trés palavras
gue precisam de uma analise mais detalhada, sdo elas: Enganador, corpo e
anticristo. A palavra enganador, no original grego midavog, tem como defini¢ao
de adjetivo: desviando, enganador, errante e; como substantivo: um enganador,
um impostor. Fica claro que se trata dos falsos mestres que vagavam em busca
hospedagem nas casas da membresia das igrejas locais onde uma vez hospedado
ensinava a falsa doutrina, e essa falsa doutrina esta contida exatamente na
segunda palavra em destaque “corpo”, no original gopxi-, ela pode ser tratuzida
por: carne, natureza humana, materialidade. Os gndsticos, mais precisamente o da
linha teologica do docetismo, acreditavam que a matéria era ma, era pecaminosa,
assim sendo Jesus ndao podia ter um corpo humano real, seu corpo era como o
fluido imaterial, uma fantasma que se parecia com um corpo humano, mas nao
era real. Essa era a falsa doutrina, que Cristo ndo veio em carne como um ser
humano, que eles ensinavam. E por fim a palavra “anticristo” que nada mais é
aquele que é opositor a Cristo. Stott escreve: “Aquele que nega a encarnag¢ao nao
€ apenas “um enganador e um anticristo”, mas o enganador e o anticristo por
exceléncia, o arquienganador.”",

No versiculo 8 Jodo da a primeira adverténcia, ele pede para que igreja
tenha cautela: “Tenham cuidado, para que vocés nao destruam o fruto do
nosso trabalho, antes sejam recompensados plenamente”. (NVI). Igualmente
semelhante ao versiculo 7 também pode-se ver tal adverténcia em Mc 13-9. Este
€ o risco de perder o que ja foi ganho. Os falsos mestres alegam nos oferecer
algo que nés nao temos quando, na realidade, tomam algo que ja temos, eles
vém para desviar a atencao da igreja das verdades sobre Cristo. O apéstolo
Jodo quer que a igreja receba pleno galarddao em vez de serem roubados pelo

114 Ibid., p. 236-238.
115 THIELMAN, 2007, p. 669.
116 STOTT, 1982, p. 180.
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seu servico fiel. Dando continuidade a adverténcia temos no versiculo 9: “Todo
aquele que ndo permanece no ensino de Cristo, mas vai além dele, ndo tem
Deus; quem permanece no ensino tem o Pai e também o Filho". (NVI, grifo nosso).
O texto em destaque deixa explicito que um dos pontos para reconhecer um falso
mestre € que nos seus ensinamentos ultrapassarem a doutrina de Cristo, isto é,
negarem a encarnacao de Jesus, assim sendo eles devem ser examinados com
base na sua permanéncia nos ensinamentos de Cristo. A palavra em grego para
“vai além” é rpoaywv e significa: Ir adiante, ir em frente, ultrapassar, dependendo
da traducdo, logo aqueles que se afastam da doutrina de Cristo, ultrapassam
essas doutrinas, e ndao permanecem nela ndo tém Deus, diferente daqueles que
permanecem nela e tém tanto o Pai como o Filho. Os falsos mestres que iam a
frente se declaravam progressistas, que pensavam a frente dos demais, que eram
pessoas de mente aberta, aventureiros nesses novos pensamentos. O apoéstolo
Jodo foi um dos pensadores mais ousados do Novo Testamento, porém ele insiste
qgue, ndo importa o quanto a pessoa progrida, avance, ela deve permanecer nos
ensinamentos de Jesus Cristo, ou perdera o relacionamento com Deus, pois Ele é a
verdade absoluta. O apdstolo ndo esta recriminando o progresso do pensamento
e tdo pouco a doutrina crista deve ser estatica a margem de todo progresso, o que
ele quer dizer é: Que Jesus Cristo deve ser o centro de todos os pensamentos, e
gue quem se afasta de Jesus Cristo afasta da verdade.

Nos versiculos 10 e 11 encontramos a segunda adverténcia do apostolo
Jodo a igreja de Cristo, ele comunica que ndo deveriam nem mesmo receber em
suas casas, caso os falsos mestres aparecessem, sob a pena de cumplicidade com
eles de tdo séria é consequéncia do erro deles. O ndo receber em casa trata-se
de hospitalidade de hospedar os pregadores viajantes em suas casas. Mas nao
receber em casa e nem ao mesmo cumprimentar ndo seria ir de encontro ao iria
de encontro ao versiculo 5 onde o apostolo exalta o mandamento de amar uns
ao outros? Na verdade ndo, John Stott"” elucida trés pontos importantes: [1] O
apostolo Jodo esta se referindo aos mestres das falsas doutrinas, os que estdo na
disseminacdo de falsos ensinamentos e nao simplesmente aqueles que criam nelga;
[2] Ele esta falando nao somente de uma visita oficial e ao ato de dar-lhes boas-
vindas oficiais, isto inclui tanto a hospitalidade particular quanto as boas-vindas a
igreja reunida e por fim; [3] Os falsos mestres que Jodo se refere é os que pregam
a falsa doutrina que Cristo ndo veio em carne, isto é, a doutrina da encarnacdo, e
ndo a todos e qualquer falso mestre. Hernandes Dias complementa:

O motivo de ndo oferecer hospitalidade aos que nao
trazem a doutrina de Cristo é que dar as boas-vindas a
estes mestres do engano seria tornar-se coparticipantes
com eles e cumplices de suas obras mas. A heresia nao
€ apenas um erro, mas também uma obra iniqua. Pode
enviar almas a ruinas eterna. Se nao quisermos ser
parceiros destes enganadores e cumplices desta obra
iniqua é preciso que nao oferecamos nenhum incentivo

aos que realizam.”®

117 STOTT, 1982, p. 183 - 184.
118 LOPES, 2010, p. 245-246.
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3.2 CONCLUSAO / SAUDACOES FINAIS (V. 12-13)

Nos versiculos 12 e 13, Jodo finaliza sua carta, porém ele deixa escrito que
havia ainda muitas coisas sobre o que ele precisava escrever e muito para ensinar,
mas ele ndo queria fazer presencialmente, face a face e nao escrevendo. Dois
pontos chamam a atencdo nessa conclusao da carta: [1] A semelhanca com a da
terceira carta de Jodo que evidencia que as duas cartas foram escritas ao mesmo
tempo e; [2] A traducao NVI traz a expressao “face a face”, mas o texto grego diz
literalmente "boca a boca” (etoua mpog eroua), uma expresao, em hebraico (kc”
-Cuke, ), usada no Antigo Testamento por Moisés em Numeros 12:8 e por
Jeremias em Jeremias 32:41%,

4. CONSIDERACOES FINAIS

Embora a segunda carta do apéstolo Jodo tenha sido escrita ha quase dois
mil anos, a sua mensagem continua contemporanea e mais atual que nunca. Os
problemas que motivaram Jodo a escrever a carta a jovem senhora, hoje em pleno
século XXI acontece ainda mais do que imaginamos, usam-se dos pulpitos para
pregar heresias das mais variadas possiveis, as quais podem ser diferentes, mas
a esséncia de engano € a mesma. Outra coisa que fica evidente nesta carta é
importancia dos ensinamentos correto de Jesus Cristo, que ja eram conhecidos e
firmemente difundidos no tempo em que a carta foi escrita como é nos dias de
hoje, deixando claro o quanto a igreja fica vulneravel aos falsos ensinamentos
guando nao estiver firmada verdadeiramente na Palavra de Deus.

A Palavra de Deus tem que ser pura e inegociavel, ndo podendo de maneira
nenhuma ser contingenciada, Grudem define a pureza da igreja como: “o seu grau
de isencao de doutrina e de conduta errdoneas e o seu grau de conformidade com a
vontade de Deus revelada a igreja.”#. Dito isso concluo com a seguinte explanacao,
a Igreja de Cristo nos dias de hoje deve permanecer firmemente fundamentada na
Palavra de Deus. Nao ha lugar para uma pregacao superficial, sem conteudo, para
cultos com base na emocdo desprovida totalmente da verdade, baseando-se em
falsos ensinamentos. Em Oséias 4:6 encontramos “Meu povo foi destruido por falta
de conhecimento. Uma vez que vocés rejeitaram o conhecimento, eu também os
rejeito como meus sacerdotes; uma vez que vocés ignoraram a lei do seu Deus, eu
também ignorarei seus filhos.”, fica claro que nao ha valor na ignorancia, temos que
aprender amar e guardando a verdade, e a verdade é uma soé:

No principio era aquele que é a Palavra. Ele estava com
Deus, e era Deus. Ela estava com Deus no principio.
Todas as coisas foram feitas por intermédio dele; sem
ele, nada do que existe teria sido feito. [...] AQuele que
é a Palavra tornou-se carne e viveu entre nés. Vimos a
sua gldria, gléria como do Unigénito vindo do Pai, cheio

de graca e de verdade. (Jo 1: 1-3, 14 NVI).

119 STOTT, 1982, p. 185.
120 GRUDEM, 2010, p. 733.
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Séaigrejaseracapazdecumprirasuavocacaodesera"colunaefundamento
da verdade." (1 Tm. 3:15).
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RESUMO

O presente trabalho tem como objeto analisar a inseguranca juridica que a auséncia
de vinculacdo aos precedentes judiciais acarreta para os entes publicos responsaveis
pela execucao de politicas publicas de saude, a preocupacao do Poder Judiciario em
garantir o direito a saude na perspectiva juridico-subjetiva olvidando da perspectiva
juridico-objetiva deste direito impacta na eficiéncia econdmica e administrativa
destes direitos. Da observa¢ao desse fendmeno, propde-se o seguinte problema
de pesquisa: De que maneira a inseguranca juridica decorrente da auséncia de
vinculacdo dos precedentes judiciais tem impactado na eficiéncia das politicas
publicas de saude? A hipotese inicial destaca que A auséncia de uma cultura
juridica e de sistema de processual que garanta forca vinculante aos precedentes
judiciais acarretam aumento de imprevisibilidade normativa, impactando de forma
ineficiente o modo como os entes federativos subnacionais, Estados e Municipios
fazem a gestao orcamentaria das politicas publicas em saude. O método empregado
é o hipotético-dedutivo. Abordagem descritiva.

PALAVRAS-CHAVE:
Precedentes judiciais. Direito a saude. Eficiéncia econbémica.

ABSTRACT

El presente trabajo tiene como objetivo analizar la inseguridad juridica que
la falta de conexién con jurisprudencia provoca en las entidades publicas
encargadas de implementar las politicas publicas de salud, la preocupacion del
Poder Judicial en garantizar el derecho a la salud desde una perspectiva juridico-
subjetiva, olvidandose del objetivo La perspectiva juridica de este derecho
impacta la eficiencia econémica y administrativa de estos derechos. A partir de la
observacion de este fendmeno se plantea el siguiente problema de investigacion:
¢Coémo ha impactado la inseguridad juridica derivada de la falta de precedentes
judiciales vinculantes en la eficiencia de las politicas de salud publica? La hipétesis
inicial destaca que la ausencia de una cultura juridica y un sistema procesal que
garantice fuerza vinculante a los precedentes judiciales conduce a un aumento
de la imprevisibilidad normativa, impactando de manera ineficiente la forma en
que las entidades federativas subnacionales, Estados y Municipios gestionan el
manejo presupuestario de las politicas de salud publica. EIl método utilizado es
hipotético-deductivo. Enfoque descriptivo.

KEYBOARDS
Precedentes judiciales. Derecho a la salud. Eficiencia economica.
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1. INTRODUCAO

A consagracao de um extenso rol de direitos sociais no ambito da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 representou um marco na
histéria constitucional brasileira na medida em que o Estado passou a assumir a
obrigacdo de garantir via execucdo de politicas publicas os direitos fundamentais
dos cidadaos.

Todavia, a expansao do rol de direitos sociais representou, também, uma
expansdo de gasto publico e de interven¢do do Poder Judiciario na gestdo do
orcamento publico dos entes federativos subnacionais, Estados e Municipios, em
especial na execucdo de politicas publicas de saude.

Atrelado as restricdes fiscais, o Brasil passa nas décadas por um processo
de desindustrializacdo fator que impacta sobremodo na eficiéncia voltada a
aquisicao de insumos a saude, cada vez mais dependente das cadeias produtivas
de fornecimento internacional, cujos contratos sdo fixados em dolar.

Da observacdo desse fendémeno, propde-se 0 seguinte problema de
pesquisa: De que maneira a inseguranca juridica decorrente da auséncia de
vinculacdo dos precedentes judiciais tem impactado na eficiéncia das politicas
publicas de saude?

Como proposta de resposta ao problema de pesquisa acima formulado,
apresenta-se a seguinte hipotese: A aus